
Часть в то р ая  

В Р А Т А  Е Д ИН С Т В А  И В Е Р Ы  

ЧАСТЬ В ТО Р АЯ , 

Н АЗ Ы В АЕ М АЯ  " В О СП ИТАН ИЕ  М АЛ Ы Х " 

Собрана из  к ниг  и ре ч е ний  м у д ре ц ов ве л ик ой  с вя т ос т и, д у ш и их  п ре бы ваю т  в Э д е не . 
О с нована на п е рвой  ч ас т и м ол ит вы  "Ш м а"1. 

"Воспитывай отрока согласно пути его2 - и, даже состаривш ись , не отступит от него"3. Т ак 
как написано "согласно пути его", ясно, что это не самый истинный путь , а если так, в чем 
же его достоинство, что, "даже состаривш ись , не отступит от него"? Из вестно, что страх  и 
люб овь  - корни и основы служения Всевыш нему. Страх  - корень  и основа [исполнения 
веления] "Из б егай з ла..."4, а люб овь  - исполнения [веления] "...и твори доб ро"5 и всех  
поз итивных  з аповедей, как написанных  в Т оре, так и установленных  наш ими мудрец ами, 
как это б удет об ъ яснено в своем месте6. (Заповедь , предписывающ ая воспитание детей7, 
предполагает также, [что их  б удут приучать  на практике исполнять ] поз итивные з аповеди, 
как сказ ано в [книге "Ш улх ан арух ", раз дел] "О рах  х аим", 343.) 

В Т оре, в конц е главы "Э кев", о люб ви написано: "Заповедь , которую Я повелеваю вам 
делать , - люб ить  Всевыш него и т. д."8. И нужно понять , какое отнош ение действие имеет к 
люб ви, которая в сердц е. О б ъ ясняется это тем, что есть  два вида люб ви ко Всевыш нему. 
О дна - жажда Т ворц а, которой душ а об ладает по природе своей9. [ О на может проявить ся, 
толь ко] когда рац иональ ная душ а поб орет телесное и сломит и покорит его себ е. Т огда 
[люб овь ] воз горится и воспылает самоз анимающ имся пламенем, и воз ликует и 
воз радуется во Всевыш нем Т ворц е своем, и станет в Н ем испытывать  великое 
наслаждение. Т е, кто удостаиваются ступени такой великой люб ви, наз ываются 
праведниками10' как написано: "Р адуйтесь , праведные, во Всевыш нем"11. Н о не каждый 
может удостоить ся этого, иб о нужно глуб очайш ее очищ ение телесного, а также великое 
з нание Т оры и много доб рых  дел, чтоб ы удостоить ся воз выш енной ступени душ и неш ама, 
которая выш е ступеней руах  и нефеш 12, как написано в книге "Р ейш ит х ох ма", гл. "Ш аар 
гаагава". 

Вторая же - люб овь , к которой может прийти каждый путем неустанного раз мыш ления в 
глуб ине своего сердц а о тех  вещ ах , которые проб уждают люб овь  ко Всевыш нему, 
скрытую в сердц е каждого еврея. [ П редмет раз мыш ления может б ыть ] либ о об щ его 
х арактера - о том, что О н - сама наш а жиз нь 13; и так как человек люб ит душ у и жиз нь  
свою, люб овь  ко Всевыш нему проб удится в нем, когда он начнет раз мыш лять  и глуб око 
проникнется в сердц е тем, что Б-г - его истинная душ а и сама его жиз нь , как 
комментируются в книге "Зогар" слова Т оры: "[ Т ы] душ а моя, Т еб я я жажду и т. д."14, - 
либ о же частного х арактера, когда человек поймет и постигнет величие К ороля королей, 
Всевыш него, б лагословенно Его имя, углуб ляясь  во все детали и аспекты в той мере, в 
какой его ум сможет это постичь , и даже сверх  того. А з атем он станет раз мыш лять  о 
великой и чудесной люб ви Всевыш него к нам, о том. как О н спустился в Египет, "срамное 
место з емли"15, для того, чтоб ы вывести душ и наш и из  желез ного горнила16, а это - "ситра 
ах ра"17, да сох ранит нас Всевыш ний, и приб лиз ить  нас к себ е, и соединить  нас самым 
реаль ным об раз ом с именем Его18, а "О н и Его имя едины"19. А это з начит, что из  
предель но низ кого и нечистого положения20 О н поднял нас к верш ине святости21 и 
величия Своего, которому нет ни конц а, ни предела. И тогда "как в воде отражается лиц о 



против лиц а''22 - люб овь  проб удится в сердц е каждого, постигающ его это и 
раз мыш ляющ его в глуб ине своего сердц а, и он станет люб ить  Всевыш него крепкой 
люб овь ю и сердц ем и душ ой станет Ему привержен, как это подроб но б удет об ъ яснено в 
другом месте23. 

Т акую люб овь  М ош е Р аб ейну, мир ему, х отел укоренить  в сердц ах  всех  евреев, [как 
сказ ано] в главе "А теперь , Из раиль "24: "Ведь  Всевыш нему, Б-гу твоему, принадлежит 
неб о... толь ко отц ов твоих  пожелал... и вы об рез али... семидесяти душ ... и ты б удеш ь  
люб ить "2. И потому, говоря об  этой люб ви, в з аключение он приводит слова: "...которую Я 
повелеваю вам сегодня делать "26, - иб о эта люб овь  "делается", соз дается в сердц е 
пониманием и з нанием тех  вещ ей, от которых  проб уждается люб овь . А это уже б ыло 
з аповедано ранее: "И да б удут слова эти, которые Я сегодня теб е повелеваю, на сердц е 
твоем"27, - чтоб ы таким об раз ом человек достиг люб ви ко Всевыш нему, как говорится в 
"Сифри" об  этих  словах  Т оры. 

И об  этом втором виде люб ви можно говорить  как о з аповеди, а именно - з аповедь  эта 
об яз ывает об ращ ать  сердц е и ум ко всему тому, от чего проб уждается люб овь . А о первом 
виде люб ви, пламени, само соб ой з анимающ емся, нель з я вооб щ е говорить  как о 
повелении и з аповеди, она - дар, ниспосылаемый праведникам в награду, чтоб ы они 
испытали нечто подоб ное б лаженству б удущ его мира уже в этом мире. Т аков смысл слов: 
"Я дам вам свящ енничество ваш е как служение, ниспосланное в дар"28, как это б удет 
об ъ яснено в своем месте29. 

Н о сведущ им из вестен смысл слов: "Иб о семижды падает праведник30 и снова встает"31. И 
тем б олее, что человек наз ывается сущ еством "идущ им"32, а не "стоящ им", он должен 
перех одить  от ступени к ступени и никогда не оставать ся стоять  на каком-ниб удь  одном 
уровне. А между ступенями, перед достижением ступени б олее высокой, чем прежняя, он 
нах одится в состоянии падения33 по отнош ению к своей прежней ступени, однако, "х оть  и 
упадет, не б удет сб рош ен", как написано34. И это - падение толь ко по отнош ению к его 
прежней ступени, но не по отнош ению к другим людям, сох рани Всевыш ний, иб о 
несмотря на это [состояние падения], он выш е всех  осталь ных  людей в своем служении 
[Б-гу], так как в его служении сох раняется впечатление от его прежней ступени. О днако 
служение его коренится в люб ви [к Б-гу], в которой он б ыл воспитан и к которой б ыл 
приучен в молодости ещ е прежде, чем достиг ступени праведника, и поэтому написано: 
"Д аже состаривш ись , не отступит от него и т. д.". Источник же всего, что поб уждает к 
люб ви и страх у, и его основа - это чистая и твердая вера в единство и единственность  Б-га, 
да б удет О н б лагословен и превоз несен. 

В Р АТА Е Д ИН СТВ А И В Е Р Ы  

П опытаемся х отя б ы отчасти понять  сказ анное в книге "Зогар" - "Слуш ай, Из раиль " - 
верх нее единство, а "Благословенно имя" - нижнее единство1. 

Г Л АВ А П Е Р В АЯ  

"И поз най сегодня, и тверди сердц у своему, что Гав ай е  есть  Э ло к и м 2- [Б-г есть  
Всесиль ный] в неб есах  наверх у и на з емле вниз у, нет б олее"3. И нужно понять : неужели 
ты можеш ь  вооб раз ить  себ е Б-га преб ывающ им в воде под з емлей, и необ х одимо столь  
настойчиво отриц ать  это: "И тверди сердц у своему"? Сказ ано: "Н авеки, Б-же, слово Т вое 
стоит в неб есах "4. Баал- Ш ем- Т ов, б лагословенна его память , так комментирует это: слова 
и б уквы5 Т воего речения: "Д а б удет твердь  неб есная посреди вод и т. д."6 навеки стоят в 
неб осводе и об лечены во все неб еса навеки, оживляя их , как написано: "И слово Б-га 



наш его восстанет навеки"7, и "Слова Его живы и сущ и навеки и т. д."8. Иб о если б ы эти 
б уквы на мгновение отдалились , сох рани Б-г, и воз вратились  б ы к своему источнику, 
неб еса об ратились  б ы в ничто и в полное неб ытие, и стало б ы так, как если б ы они вооб щ е 
никогда не сущ ествовали, соверш енно так же, как это б ыло до произ несения слов: "Д а 
б удет твердь  неб есная и т. д.". И то же в отнош ении всего соз данного во всех  мирах , 
верх них  и нижних , и даже в отнош ении этой вещ ественной з емли - "сферы б ез молвия"9 
[то есть  неодуш евленного] в полном смысле слова, - если б ы на мгновение отдалились  от 
нее, да сох ранит Всевыш ний, б уквы Д есяти речений Б-га, которыми з емля б ыла сотворена 
в ш есть  дней творения, она б ыла б ы об ращ ена в ничто и полное неб ытие, соверш енно так 
же, как б ыло до ш ести дней творения. И сказ ал об  этом раб и Иц х ак Л урия, б лагословенна 
его память , что и в соверш енно неодуш евленных  телах , таких  как камни, з емля и вода, 
есть  душ а и дух овная жиз ненная сила, - и это - об леченные в них  "б уквы речи"10 Д есяти 
речений, которые сооб щ ают неоживленной материи жиз нь  и сущ ествование так, что она 
воз никает из  ничего и полного неб ытия, какое б ыло до ш ести дней творения. И х отя в 
Д есяти речениях , которые з аписаны в Т оре, слово "камень " не упоминается, все 
жиз ненная сила сооб щ ается камню с помощ ь ю сочетаний и смен б укв, подвергающ их ся 
перестановкам при "прох ождении 231 врат" в прямом и об ратном порядке11, как об  этом 
говорится в книге "Сефер Й ец ира", до тех  пор, пока они не спускаются вниз  из  Д есяти 
речений, так, что из  них  об раз уется слово э в е н  ["камень "], и оно - жиз ненная сила 
[вещ ественного] камня. Т о же и в отнош ении всех  творений в мире, их  наз вания на святом 
яз ыке представляют соб ой "б уквы речи", поступенно спустивш иеся от Д есяти речений, 
упоминаемых  в Т оре, посредством смен и подстановок б укв при прох ождении 231 врат, 
пока они не дох одят до этого творения и не об лекаются в него, чтоб ы сооб щ ить  ему 
жиз ненную силу [ Э то поступен-ное нисх ождение необ х одимо], иб о отдель но вз ятые 
творения не могут б ыть  оживлены непосредственно Д есять ю речениями Т оры, так как 
жиз ненная сила, исх одящ ая от самих  речений, слиш ком велика для отдель ных  творений, и 
они способ ны принять  ее толь ко после того, как эта жиз ненная сила нисх одит и 
спускается от одной ступени к другой, ниже нее, путем смен и подстановок б укв и их  
числовых  з начений, до тех  пор, пока она не сможет сжать ся и об лечь ся в это отдель ное 
творение, сооб щ ая ему сущ ествование. И его наз вание на святом яз ыке есть  сосуд для 
жиз ненной силы, сжатой в б уквах  этого наз вания, спустивш егося из  Д есяти речений 
Т оры, об ладающ их  силой и животворность ю для сотворения из  ничего и сооб щ ения 
жиз ни, а "Т ора и Всевыш ний едины"12. 

Г Л АВ А В ТО Р АЯ  

Из  из ложенного [следует] ответ з аб луждающ имся и [выясняется], в чем коренится 
ош иб ка1 тех , кто отриц ает Б-жественное П ровидение по отнош ению к отдель ным 
творениям, а также з намения и чудеса, о которых  рассказ ывает Т ора Их  ош иб ка - в 
проведении ложной аналогии. О ни представляют себ е действие Б-ra, творящ его неб о и 
з емлю, подоб ным делам человеческих  рук. К огда из  рук ювелира вых одит сосуд, этот 
сосуд б оль ш е не нуждается в соз давш ем его, и х отя руки ювелира не прикасаются к нему 
б олее, и сам ювелир удалился, сосуд сох раняет точно ту же форму, какую он ему придал. 
Т ак же представляют себ е эти нераз умные сотворение неб а и з емли. Н о их  глаз а 
ослеплены и не способ ны видеть 2 громадную раз ниц у между делами и творениями 
человека, который соз дает из  уже сущ ествующ его, лиш ь  из меняя форму и вид, кусок 
сереб ра превращ ая в сосуд, и творением из  ничего неб а и з емли. 

Ведь  это - чудо б оль ш ее, чем, например, раз деление вод К расного моря, когда Всевыш ний 
з аставил море отступить  под напором силь ного восточного ветра, дувш его всю ночь , и 
воды расступились  и встали стеной3. Если б ы Всевыш ний прекратил на минуту ветер, 
воды тут же снова об руш ились  б ы вниз , как это им свойственно по природе, и уж, 



раз умеется, не продолжали б ы стоять  стеной, х отя это свойство воды тоже б ыло 
сотворено4 из  ничего и постоянно воз об новлялось . Ведь  стена стоит сама, б ез  поддержки 
ветра, но не такова природа воды. [И если для соверш ения чуда - раз деления вод К расного 
моря - необ х одимо б ыло непрерывное действие Б-га], тем б олее необ х одимо оно при 
творении из  ничего, иб о это сверх ъ естественное действие, оно гораз до б олее чудесно и 
удивитель но, чем раз деление вод К расного моря, и в гораз до б оль ш ей степени тут нужно 
ожидать , что при прекращ ении действия Т ворц а в творимом, сох рани Б-г, должно б ыло 
б ы последовать  об ращ ение сотворенного в ничто и полное неб ытие. В творимом 
постоянно должна действовать  сила Т ворящ его для оживления и поддержания его 
сущ ествования, и это - "б уквы речи" Д есяти речений, которыми творения соз даны. 

И таков смысл слов: в е ат а м е х ай е  э т  к у лам  ["Т ы всех  их  оживляеш ь "]. Ч итай не м е х ай е  
["оживляеш ь "], а м е г ав э  ["твориш ь "], то есть  твориш ь  из  ничего5. Слово ат а ["Т ы"] - это 
все б уквы от "алеф" до "тав" и б уква "гей" - пять  путей произ нош ения6, то есть  источники 
б укв. И х отя Б-г не имеет телесной формы, много в П исании таких  [ з вучащ их  
антропоморфически] выражений7, как: "И Б-г говорил", "И сказ ал Б-г", и это - раскрытие 
пророкам двадц ати двух  высш их  б укв и об лечение этих  б укв в виде пророческого видения 
-в их  уме и постижении, а также в мысли и речи, как написано: "Д ух  Б-жий говорил во 
мне, и слово Его на яз ыке моем"8, и как о том же писал раб и Иц х ак Л урия, б лагословенна 
память  его (в "Ш аар ганевуа"). П одоб но этому и об лечение б укв в творениях , как 
написано: "Словом Б-га соз дано неб о и дых анием уст Его - все воинство неб есное"9. Н о 
[об лечение б укв в соз даниях  воз можно] лиш ь  путем многократных  и силь нейш их  
[поступенных ] нисх ождений, пока они не достигают телесного мира Асия10, пророческое 
же постижение - в мире Ац илут при его об лечении в мире Бриа. 

Г Л АВ А ТР Е ТЬЯ  

Т еперь , после этих  слов и из ложения истины [о природе творения], всякий, кто способ ен к 
постижению, ясно поймет, что каждое творение, ощ ущ ающ ее себ я сущ ествующ им, на 
самом деле оказ ывается полным отсутствием и неб ытием по отнош ению к творящ ей силе 
и "дых анию уст" в творимом, постоянно его соз дающ ими и выз ывающ ими к 
сущ ествованию из  соверш енного неб ытия. И если все творимое и подвергаемое влиянию 
кажется нам сущ ествующ им и осяз аемым, это происх одит лиш ь  потому, что мы не 
постигаем [умом] и не видим телесными глаз ами силу Всевыш него и дых ание уст Его в 
сотворенном. Н о если б ы дано б ыло глаз у видеть 1 и постичь  жиз ненную силу и 
дух овность 2 во всех  творениях , текущ ую к ним от "исх одящ его из  уст Всевыш него" и 
"дых ания уст Его", материаль ность , вещ ественность  и осяз аемость  сотворенного совсем 
не б ыли б ы видны глаз у, иб о они - аб солютное ничто в сравнении с жиз ненной силой и 
дух овность ю, нах одящ ейся в них . Без  этой дух овности они об ратились  б ы в полное 
отсутствие точно так же, как до ш ести дней творения. Т оль ко дух овность , текущ ая к ним 
от "исх одящ его из  уст Всевыш него"3 и "дых ания уст Его", непрестанно их  произ водит из  
полного неб ытия и отсутствия и сооб щ ает им сущ ествование. И таким об раз ом, они - 
полное неб ытие из  Н его. 

М ожно себ е представить  это на примере солнечного света, освещ ающ его Землю и ее 
об итателей. Э то -из лучение и свет, которые распространяются, исх одя от тела Солнц а. 
Свет этот всем виден, светит на Земле и в мировом пространстве, и ясно, что этот свет и 
из лучение есть  также и в корпусе и в вещ естве самого Солнечного ш ара, нах одящ егося в 
неб е, - если свет распространяется и светит на таком б оль ш ом расстоянии, он тем б олее 
способ ен светить  непосредственно в своем источнике, но толь ко там, в самом его 
источнике, это свечение равносиль но его полному отсутствию и неб ытию, иб о оно 
аб солютно лиш ено сущ ествования по отнош ению к самому Солнечному ш ару, источнику 



этого света и из лучения. Э то из лучение и свет - всего лиш ь  отсвет свечения самого 
Солнечного ш ара, и светит он толь ко в мировом пространстве под всеми неб есами и на 
Земле, там, где Солнечного ш ара нет, поэтому з десь  его свет и из лучение всем кажутся 
реаль но сущ ествующ ими, и з десь  он [свет] может справедливо б ыть  наз ван 
сущ ествующ им, чего нель з я сказ ать  тогда, когда он нах одится в своем источнике, в теле 
Солнц а, - тогда о нем ни в коей мере нель з я говорить  как о сущ ествующ ем, он - 
отсутствие и неб ытие, иб о там он и в действитель ности полное отсутствие и неб ытие, ведь  
там он не светит, там светит толь ко его источник, само светящ ее Солнц е и ничто б олее. 
И соверш енно подоб но этому отнош ение творений к Б-жественному потоку [жиз ненной 
силы], текущ ей от "дых ания уст Его" к творениям и сооб щ ающ ей им сущ ествование. Б-г - 
их  источник, они же толь ко как свет и из лучение, распространяющ ееся от потока и дух а 
Б-жь его, текущ его к ним, и об лекающ егося в них , и выз ывающ его их  из  неб ытия к 
сущ ествованию. И потому по отнош ению к своему источнику они не об ладают 
сущ ествованием, так же как свет Солнц а об ращ ается в ничто и оказ ывается полным 
отсутствием и неб ытием и совсем не наз ывается "сущ ествующ им", когда он в своем 
источнике, и [сущ ествующ им он может б ыть  наз ван] толь ко в неб е, где нет его источника. 
И также по отнош ению ко всем творениям выражение "сущ ествование" может б ыть  
отнесено лиш ь  [постоль ку, посколь ку это мнится] наш им телесным глаз ам, иб о мы 
соверш енно не видим и не постигаем [умом] источник - дух  Б-жий, дающ ий им 
сущ ествование4. И поэтому нам кажутся материаль ность , вещ ественность  и осяз аемость  
творений реаль но сущ ествующ ими так же, как свет Солнц а кажется реаль но 
сущ ествующ им, когда он не нах одится в своем источнике. 
О днако аналогия з десь  не полная. В [приведенном] сравнении источник [Солнц е] ни в 
коей мере не нах одится ни в мировом пространстве, ни на Земле, то есть  там, где свет его 
кажется действитель но сущ ествующ им. С творениями же дело об стоит иначе: они 
постоянно в своем Источнике, О н лиш ь  не виден телесному вз ору. П очему же творения не 
об ращ аются в Н ем в Н еб ытие? Ч тоб ы это понять , необ х одимо несколь ко 
предваритель ных  з амечаний. 

Г Л АВ А ЧЕ ТВ Е Р ТАЯ  

Сказ ано: "Иб о солнц е и щ ит Гав ай е  Э ло к и м "1. Смысл этих  слов следующ ий: "щ ит" - 
покров солнц а для з ащ иты творений, чтоб ы они б ыли способ ны переносить  его [жар]. И 
сказ али наш и мудрец ы: "Во времени грядущ ем2 Всевыш ний вынет солнц е из  ножен, и 
греш ники б удут им покараны и т. д."3. К ак покров з аслоняет солнц е, так имя Э ло к и м  
з аслоняет [скрывает] имя Гав ай е , б лагословен О н. 

Смысл имени Гав ай е  - "выз ывающ ий все к сущ ествованию из  неб ытия". П риставка "йод" 
[к корню "гей"-"вав"-"гей"] указ ывает на постоянное действие, происх одящ ее в 
настоящ ем. Т ак же Р аш и понимает и слово я асэ  ["делает", согласно комментарию Р аш и] 
во фраз е: "Т ак поступает Ийов во все дни"4, - и 

это жиз ненная сила, притекающ ая ежесекундно ко всем творениям от "исх одящ его из  уст 
Б-жь их " и "дых ания Его" и выз ывающ ая их  из  неб ытия к сущ ествованию ежесекундно. 
Иб о сотворения их  в ш есть  дней творения недостаточно для того, чтоб ы оно и далее 
поддерживало их  сущ ествование, как указ ывалось  выш е5. 

В перечислении х валеб ных  эпитетов Всевыш него написано: Гаг ад о ль  [Великий], Гаг и б о р  
[Силь ный] и т. д. Слово Гаг ад о ль  указ ывает на атриб ут, наз ываемый Х есед ["доб рота", 
"милосердие"] и б есконечное и б еспредель ное распространение6 жиз ненной силы во всех  
мирах  и творениях , чтоб ы они воз никали из  неб ытия и сущ ествовали в силу х е се д  х и н ам  



[доб роты ничем не з аслуженной]7. И [этот атриб ут Х есед] наз ывается Г дула ["величие"], 
иб о он происх одит от величия Всевыш него, б лагословенно имя Его, Его славы и 
сущ ности, иб о "велик Всевыш ний... и величие Его непостижимо"8, и потому О н также 
сооб щ ает жиз ненную силу и воз никновение из  неб ытия б есчисленным мирам и 
творениям, так как в природе доб рого творить  доб ро. И этот атриб ут [ Х есед] - х вала, 
относимая лиш ь  ко Всевыш нему, б лагословенно имя Его, иб о ни одно творение не может 
соз давать  из  ничего и оживлять . Э тот атриб ут выш е присущ их  творениям воз можностей 
осоз нания и постижения. Н икакое творение не может раз умом осоз нать  и постичь  этот 
атриб ут и его способ ность  творить  сущ ее из  ничего и оживлять . Сотворение из  ничего 
есть  нечто превыш ающ ее раз ум творений, так как оно связ ано с атриб утом величия 
Всевыш него, а Всевыш ний и Его атриб уты представляют соб ой простое [аб солютное] 
единство, как написано в книге "3of ар": "О н и Его атриб уты - одно"9. И как никакой ум не 
способ ен постичь  Т ворц а, он не может постичь  и Его атриб уты. И как никакое творение 
не способ но постичь  атриб ут, наз ываемый Г дула, то есть  Его способ ность  творить  из  
ничего и оживлять , как написано: "М ир строится доб ротою [ Х есед]"10, соверш енно так же 
оно не способ но постичь  атриб ут Всевыш него, наз ываемый Г вура ["сила", "ограничение"], 
атриб ут, ограничивающ ий и препятствующ ий тому, чтоб ы жиз ненная сила 
распространялась  от атриб ута Г дула, спускалась  вниз  и проявлялась  в творениях  для 
оживления и поддержания их  сущ ествования явно и открыто, но -внутреннее утаивается11. 
Ж из ненная сила скрыта в теле творения, и [кажется], б удто тело сущ ествует 
самостоятель но, как б удто оно не есть  распространение жиз ненной силы и дух овности - 
такое же, как распространение солнечного из лучения и света, - а некая сама по себ е 
сущ ествующ ая вещ ь . Н о в действитель ности оно сущ ествует не само по себ е, а подоб но 
распространению исх одящ его от Солнц а света. В этом и проявляется препятствующ ая 
сила Всевыш него, б лагословен О н, могущ ий все, - она сжимает жиз ненную силу и 
дух овность , текущ ую от "дых ания уст Его" и скрывает ее, чтоб ы тело творения не 
об ратилось  в ничто. Н икакое творение не может постичь  умом суть  этого сжатия и 
утаения [жиз ненной силы] и того, что, несмотря на это, тело творения соз дается из  ничего, 
-так же, как ни один сотворенный ум не способ ен постичь  суть  сотворения из  ничего. 
(Сжатие и утаение жиз ненной силы наз ывается "сосуды", а сама жиз ненная сила 
наз ывается "свет"12. К ак сосуд скрывает то, что в нем, так категория О граничения 
[ Ц имц ум] прикрывает л скрывает из ливаемый свет и жиз ненную силу. Сосуды - это [Б-
жественные] б уквы13, и корень  их  - пять  [конечных ] б укв "мем"-"нун"-"ц ади"-"пей"-
"каф"14. Э то - пять  "препятствующ их  сил", которые делят и распределяют дых ание и голос 
по пяти путям произ нош ения, и это дает начало двадц ати двум б уквам. Источник пяти 
"препятствующ их  [сил]" - Буц ина декардунита ["свет из  ть мы"]15, и это - Г вура илаа 
[высш ая Г вура] Атик Й омин16. А источник категорий Х есед - также Х есед Атик Й омин, 
как из вестно сведущ им в тайном. 

Г Л АВ А П Я ТАЯ  

И об  этом сказ али наш и мудрец ы: "Вначале воз никла мысль  соз дать  мир судом1, увидел Б-
г, что [так] мир не устоит, и присоединил к суду милосердие"2, то есть  - раскрытие Б-
жества3 через  праведников, з намения и чудеса, упомянутые в Т оре4. И в книге "Зогар" об  
этом сказ ано, что "наверх у, в стороне наивысш ей освящ енности, есть  правая и есть  левая 
[категории]", то есть  Х есед и Г вура. И з начит, об е последние есть  атриб уты Б-жества, и 
они выш е раз ума соз даний и их  [способ ности] постижения, иб о "О н и Его атриб уты -одно 
в мире Ац илут"5. И даже постижение М ош е Р а- б ейну, мир ему, в его пророчестве, 
достигало мира Ац илут лиш ь  при его [мира Ац илут] об лечении в мире Бриа, и даже это 
[постижение] б ыло не на ступени Х е-сед и Г вура6, а при их  об лечении в категориях , 
которые ниже их  ступень ю, то есть  в категориях  Н ец ах  ("поб еда", "вечность "), Г од 
("великолепие", "б лагодарение"), Й есод ("основание")7, [как это об ъ ясняется в "Ш аар 



ганевуа"]. 

И толь ко праведникам в Г ан Э дене8 служит воз награждением постижение 
распространения жиз ненной силы и света, исх одящ его от этих  двух  категорий - Х е-сед и 
Г вура, и оно - пищ а душ 9 праведников, которые в этом мире з анимались  из учением Т оры 
с ц ель ю ее исполнения. Иб о от распространения этих  двух  категорий простирается неб о 
над душ ами, нах одящ имися в Г ан Э дене. И неб о это наз ывается Р аз а деорайта [тайна 
Т оры]. И в нем - тайна двадц ати двух  б укв Т оры, которая дана через  эти две категории10, 
как написано: "Из  десниц ы Своей О н дал им огонь  Закона"11. И с этого неб а нисх одит 
роса, которая служит пищ ей душ ам, то есть  - поз нание тайны двадц ати двух  б укв Т оры. 
Иб о это неб о - "тайна поз нания", а Т ора - пищ а для душ  в Г ан Э дене, з аповеди же - их  
одеяния12, как все это об ъ ясняется (в книге "Зогар", глава "Ва-якгель ", стр. 209-210 и в 
книге "Э ц  Х аим", врата 44, гл. З)13. 

Г Л АВ А Ш Е СТАЯ  

Э ло к и м  - имя, об оз начающ ее атриб ут Г вура и ограничение [ Ц имц ум]. П оэтому числовое 
з начение его также совпадает со словом г ат е в а ["природа"]1, иб о это имя скрывает свет, 
который наверх у и который творит и оживляет мир, и кажется, б удто все в мире 
сущ ествует и происх одит естественным об раз ом2. Имя Э ло к и м  - щ ит и покров имени 
Гав ай е , оно должно скрыть  свет и жиз ненную силу, исх одящ ие от имени Гав ай е  и 
творящ ие из  ничего, даб ы они не стали явны творениям, отчего последние перестали б ы 
сущ ествовать . Н о эта Г вура и этот Ц имц ум есть  также и Х е-сед3, иб о ею [категорией 
Г вура и Ц имц ум] "строится мир". И это - Г вура, включенная в Х есед. В этом вз аимном 
включении друг в друга двух  категорий ясно видно, что "О н и Его атриб уты - одно", иб о 
это - Его атриб уты. Именно в силу того, что они нах одятся в аб солютном единении с Н им, 
они соединены друг с другом и включены друг в друга4. К ак сказ ал [пророк] Э лиягу: "О н - 
Т от, К то их  связ ывает и соединяет и т. д. И б ез  Т еб я нет единения наверх у и т. д."5. 

В этом и з аключается смысл слов: "И тверди сердц у своему, что Гав ай е  есть  Э ло к и м "6. 
О б а имени нах одятся в полном единстве, ведь  и имя Э ло к и м , ограничивающ ее и 
скрывающ ее свет, так же является категорией Х есед, как и имя Гав ай е , потому что об а эти 
атриб ута Всевыш него, б лагословен О н, едины с Н им аб солютным единством, и "О н и Его 
имя едины", а Его атриб уты - это Его имена7. И таким об раз ом ты уб едиш ь ся, что "в неб е 
наверх у и на з емле вниз у нет б олее, [кроме Б-га]"8, и вещ ественная з емля, которая всем 
кажется реаль но сущ ествующ ей, представляет соб ой отсутствие и полное неб ытие пред 
Всевыш ним, б лагословен О н. Иб о имя Э ло к и м  скрывает и ограничивает [свет] толь ко для 
нижних , а не для Всевыш него, так как "О н и Его имя едины". П оэтому и з емля и все, что 
под з емлей, есть  отсутствие [сущ ествования] и полное неб ытие пред Всевыш ним, 
б лагословен О н, и [все это] не может б ыть  никак наз вано, [нель з я их  наз вать ] даже о д  
["ещ е"], что говорило б ы о подчиненном второстепенном сущ ествовании [в том смысле, в 
каком] сказ али наш и мудрец ы: "[ О б ычаи] Иудеи - дополнение [ о д ] к П исанию"9, подоб но 
тому, как тело второстепенно по отнош ению к душ е и жиз ненной силе, которая в нем. 
( Т аков смысл слов: "Восх валю Всевыш него в жиз ни моей, воспою Б-гу моему, пока я есть  
[ б е о д и ]"10, -иб о жиз нь  происх одит от имени Гав ай е , а "дополнение", то есть  тело, нечто 
второстепенное, происх одит от имени Э ло к и м .) Иб о душ а не творит тело из  ничего, но 
Всевыш ний творит все из  ничего, и все пред Н им -неб ытие, как солнечный свет в самом 
Солнц е. 
И потому в П исании необ х одимо б ыло предупреждение: "И поз най сегодня, и тверди 
сердц у своему и т. д." - для того, чтоб ы ты не помыслил, что неб о и все, что в нем, и з емля 
и все, что на ней, есть  нечто отдель но и самостоятель но сущ ествующ ее, а Всевыш ний, 
б лагословенно имя Его, наполняет Соб ой весь  мир, как душ а, об леченная в тело, и 



сооб щ ает з емле силу вз ращ ивания и силу движения неб есным сферам, и движет и 
управляет ими по Своей воле, как душ а движет телом и управляет им по своему желанию. 
Н а самом деле такое сравнение соверш енно неприменимо, иб о душ а и тело в 
действитель ности друг от друга раз дель ны в корне [источнике] своем, иб о корень  
происх ождения тела и сущ ность  его об раз уется не от душ и, а от капель  отц а и матери. И 
поз днее рост его происх одит не толь ко [под влиянием] душ и, а в з ависимости от того, что 
ест и пь ет мать  в течение всех  девяти месяц ев, а з атем - от того, что он сам ест и пь ет. Н о 
это не так в отнош ении неб а и з емли. Вся их  суть  и сущ ность  произ ведена из  аб солютного 
отсутствия и неб ытия одним лиш ь  словом Всевыш него и дых анием уст Его, б лагословен 
О н. А кроме того, и теперь  слово Его стоит навеки и приб ывает к ним непрестанно, 
каждое мгновение, и творит их  постоянно из  ничего, подоб но тому, как солнечный свет 
исх одит от Солнц а в самом теле Солнечного ш ара, если вернуть ся к этому сравнению. Т ак 
что они, [неб о и з емля], соверш енно не сущ ествуют по отнош ению к слову Всевыш него и 
дых анию уст Его, которые едины с Его суть ю и сущ ность ю, . б лагословен О н, - как это 
б удет видно при даль нейш ем из ложении, - подоб но тому, как солнечный свет не 
сущ ествует в Солнц е11. И толь ко действие Его препятствующ их  сил [ Г вурот] в атриб уте 
Г вура и Ц имц ум з аслоняет и скрывает жиз ненную силу, текущ ую к ним [творениям], так 
что неб о и з емля и все, что их  наполняет, становятся видимыми, как б удто они нечто само 
по себ е сущ ествующ ее. Н о это сжатие и утаение имеет з начение лиш ь  для нижних , а пред 
Всевыш ним, б лагословен О н, все как аб солютное неб ытие, как солнечный свет в Солнц е. 
Г вура ничего не скрывает, сох рани Б-г, пред Н им, б лагословенным, иб о она не есть  нечто 
само по себ е сущ ествующ ее, но Гав ай е  есть  Э ло к и м . 

Г Л АВ А СЕ Д ЬМ АЯ  

И таким об раз ом становится понятным утверждение свящ енной книги "Зогар" о том, что 
"Слуш ай, Из раиль " - верх нее единство, а "Благословенно имя славы ц арства Его навеки" - 
нижнее единство1. Иб о слово в аэ д  ["навеки"] - это э х ад  ["один", "един"] при перестановке 
б укв2. Ведь  ц ель  и смысл этого ограничения и утаения, которым Всевыш ний, б лагословен 
О н, скрыл и утаил жиз ненную силу мира, з аключается в том, чтоб ы мир являлся нам как 
нечто сущ ее само по себ е. Всем из вестно, что мир сотворен для проявления ц арства Его, 
б лагословенного, а нет короля б ез  народа3. Слово ам  ["народ"] связ ано корнем со словом 
oke- м о т  ["скрытый", "з атемненный"]4, - то, что отдель но, чуждо и отдалено от уровня 
короля. Д аже если б ы у короля б ыло много сыновей, он не мог б ы над ними ц арствовать . 
В той же мере он не может ц арствовать  толь ко над своими министрами - лиш ь  "в 
народном множестве великолепие короля"5. 

Имя, указ ывающ ее на атриб ут ц арства Его [ М ал- х ут], б лагословен О н, - это А д -н у т . Иб о 
О н - Властелин [ад о н ] всей з емли6. И следователь но, этот атриб ут и это имя творят и 
поддерживают сущ ествование мира в том виде, в каком он есть  теперь , - реаль но и 
отдель но сущ ествующ им, а не соверш енно лиш енным б ытия. Иб о в случае отдаления 
этого атриб ута и этого имени, сох рани Б-г, мир воз вратился б ы к своему источнику в 
слове Б-га и в дых ании уст Его, б лагословен О н, и там об ратился б ы в полное неб ытие и 
совсем не наз ывался б ы миром. 

П онятие и категория "мир" относимо толь ко к тому, что в пространстве и времени. 
П ространство - это восток и з апад, север, юг, верх  и низ , а время - это прош лое, настоящ ее 
и б удущ ее. Н о все эти категории не относимы к святым высш им атриб утам [Б-ra]7. И лиш ь  
в связ и с атриб утом М алх ут, ц арства Его, б лагословенного, можно сказ ать , что О н, 
б лагословенный, ц арствует "наверх у б ез  конц а и вниз у б ез  предела", а также во всех  
четырех  направлениях . И также в отнош ении времени [сказ ано]: "Б-г ц арит, Б-г ц арил, Б-г 
б удет ц арить "8. Следователь но, жиз ненная сила пространства, а также жиз ненная сила 



времени и их  сотворение из  ничего9, и их  сущ ествование все время, пока они сущ ествуют, 
происх одят от атриб ута М алх ут и имени А д - н у т , б лагословен О н. И так как М алх ут 
соверш енным единством едина с Его суть ю и сущ ность ю, б лагословен О н, как это б удет 
видно далее1.0, пространство и время совсем не сущ ествуют по отнош ению к Его сути и 
сущ ности, как солнечный свет не сущ ествует в Солнц е. 
И это - соединение имени А д - н у т  с именем Гав ай е . Имя Гав ай е  указ ывает, что О н над 
временем, что "О н есть , б ыл и б удет" одновременно, как сказ ано ("Р аая мегеймана", глава 
"П инх ас"11). О н также и выш е пространства - О н непрестанно творит все пространство во 
всех  его аспектах : сверх у и дониз у и во всех  четырех  направлениях 12. И х отя О н, 
б лагословенный, выш е пространства и времени, все же О н преб ывает вниз у в 
пространстве и во времени, а именно - [ О н] соединяется с М алх ут, от которой исх одят и 
получают сущ ествование пространство и время, и это - нижнее единство (соединение 
имени Гав ай е  с именем А д - н у т , б лагословен О н13). А именно - Его суть  и сущ ность , 
б лагословен О н, наз ываемая Э йн Соф, б лагословен О н, наполняет всю з емлю 
непосредственно во времени и пространстве, иб о в неб есах  наверх у и на з емле и во всех  
четырех  направлениях  все наполнено светом -Э йн Соф [-Всевыш него], б лагословен О н, в 
аб солютно равной степени. Иб о О н есть  соверш енно так же на з емле вниз у, как и в 
неб есах  наверх у, иб о все это - категория пространства, не сущ ествующ ая в свете - Э йн 
Соф [- Всевыш него], б лагословен О н, и О н об лекается в него [в пространство] через  
М алх ут, которая с Н им, б лагословенным, едина. Н о М алх ут - Ц имц ум и утаение, она 
скрывает свет - Э йн Соф [- Всевыш него], б лагословен О н, чтоб ы время и пространство не 
лиш ились  соверш енно своего сущ ествования даже для нижних . 

И теперь  это станет понятным в соответствии со сказ анным: "Я, Гав ай е , не из менялся"14. 
Э то оз начает, что соверш енно нет никакой раз ниц ы, - так же, как толь ко О н б ыл до 
сотворения мира, так толь ко О н есть  и после того, как мир сотворен. И таков смысл слов: 
"Т ы - Т от же до сотворения мира, Т ы - Т от же и т. д."15 - б ез  всякого из менения в 
сущ ности Его, или в Его з нании, иб о з нанием Себ я Самого О н з нает всех  сотворенных , 
иб о все - от Н его и не имеет сущ ествования по отнош ению к Н ему, и, как писал Р амб ам, 
б лагословенна его память , «О н - з нающ ий, и О н - з нае-мое, и О н - само з нание - все одно. 
И подоб ное невоз можно ни сказ ать , ни выслуш ать , и не может сердц е человеческое это 
постичь  до конц а. Суть  и сущ ность  и з нание Всевыш него, б лагословен О н, - все 
соверш енное единство, во всех  аспектах  и отнош ениях , во всех  видах  единства. Его 
з нание по отнош ению к Его сути и сущ ности не есть  нечто дополнитель но 
присоединенное, как в душ е человека з нание дополняет суть  его и соединено с ней. К огда 
человек из учает и поз нает что-либ о, в нем б ыла рац иональ ная душ а и до этого из учения и 
поз нания, а после того, как он это из учил и уз нал, з нание соединилось  с его душ ой, и так 
из о дня в день . "Д ни говорят, и многие годы сооб щ ают мудрость "16. И это не простое, а 
сложное единство. Н о Всевыш ний, б лагословен О н, есть  простое единство, соверш енно 
б ез о всякого сложения и б ез  умножения. И потому неиз б ежно следует, что суть  и 
сущ ность  и з нание Его -все соверш енно едино б ез о всякого сложения. И потому так же, 
как никто в мире из  сотворенных  не может постичь  суть  Т ворц а и Его сущ ность , так не 
может он постичь , что соб ой представляет Его з нание. В его воз можности лиш ь  уверовать  
верой, которая выш е раз ума и постижения, в то, что Всевыш ний, б лагословен О н, един и 
единствен, О н и Его з нание - все аб солютное единство, и з нанием Самого Себ я О н 
воспринимает и з нает всех  сущ ествующ их , верх них  и нижних , до мель чайш его червячка и 
до мель чайш его насекомого, б удь  оно и в недрах  з емли. Н ичто от Н его не скрыто, и 
з нание это соверш енно не доб авляет в Н ем множественность  и сложение, иб о это - не что 
иное, как Его з нание о Себ е, а Его сущ ность  и з нание - все одно. И так как это очень  
трудно представить  себ е наш им умом, сказ ал пророк: "К ак неб о выш е з емли, так пути 
М ои выш е ваш их  путей, а М ои мысли выш е ваш их  мыслей"17, и написано: "Р аз ве может 
Б-га найти испытатель  и т. д."18, и написано: "Р аз ве у Т еб я глаз а из  плоти, раз ве Т ы 



видиш ь  как человек?"19. Иб о человек все видит и з нает внеш ним для себ я з нанием, а 
Всевыш ний, б лагословен О н, - з нанием Самого Себ я». Т аковы слова Р амб ама. (См. 
Законы основ Т оры20, а мудрец ы К аб алы согласились  с ним, как это об ъ ясняется в книге 
"П ардес"21 раб и М ош е К ордоверо, б лагословенной памяти.) 

И в связ и с этим нужно понять  з аб луждение некоторых , считающ их  себ я мудрец ами, да 
простит им Всевыш ний. О ни впали в з аб луждение и неверно истолковали, из учая труды 
раб и Иц х ака Л урии, да б удет б лагословенна его память . О ни б укваль но пеняли принц ип 
ограничения, Ц имц ум, упоминаемый там, - что Всевыш ний, б лагословен О н, удалил Свою 
суть  и сущ ность , да сох ранит Б-г, от этого мира и лиш ь  сверх у печется о каждом в 
отдель ности и об о всех  творениях , что в неб есах  наверх у и на з емле вниз у. О днако не 
толь ко соверш енно невоз можно понимать  Ц имц ум б укваль но, иб о такое понимание 
з аимствовано из  мира материаль ного и перенесено на Всевыш него, К оторый отделен от 
него [этого мира] мириадами раз делений до б есконечности, - то, что они утверждают, к 
тому же и не мудро, ведь  они - "верующ ие и сыны верующ их "22 [и им из вестно], что 
Всевыш ний, б лагословен О н, з нает все творения в этом низ ком мире и печется о них , и 
потому Его з нание о них  не придает Ему множественности или доб авления чего-то 
нового, иб о О н з нает об о всем через  з нание Самого Себ я, ведь  у Н его суть  и сущ ность  и 
з нание - все это одно. 

И об  этом написано в книге "Т икуним", тикун 57: "Н ет места, своб одного от Н его, ни 
наверх у, ни вниз у", а в "Р аая ме^еймана", глава "П инх ас", написано: "О н ох ватывает все, и 
никто не ох ватывает Его... О н окружает все миры... и ничто не вых одит из  Его владений 
наружу, О н наполняет все миры... О н связ ывает и единит вид с видом его, верх  и низ , и 
сб лижение четырех  элементов23 толь ко в Н ем, иб о О н в них "24. И смысл слов "никто не 
ох ватывает Его" таков: никто, [даже ни один] из  всех  высш их  интеллектов25, не способ ен 
ох ватить  постижением ума суть  и сущ ность  Всевыш него, б лагословен О н, как сказ ано в 
книге "Т икуним": "Сокровенный из  сокровенных , и мысль  не постигает Его 
соверш енно"26. И также в нижнем мире, х отя О н наполняет Соб ою йсе миры, но не так, 
как душ а человека [наполняет] тело. Д уш а з ах вачена телом так, что и она подвергается его 
влиянию и из менениям, связ анным с из менениями тела и его страданием от б оли, х олода, 
от жара огня и тому подоб ного. Н о Всевыш ний не подвергается никаким из менениям в 
связ и с из менениями в этом мире, со сменой лета и з имы, дня и ночи, как написано: "И 
ть ма не темна Т еб е, и ночь , как день , светит"27, иб о О н совсем не з ах вачен мирами, х отя и 
наполняет их . 

Т о же следует сказ ать  о понятии "О н окружает все миры". К огда, например, человек 
соз ерц ает своим раз умом некую мудрость  или что-либ о материаль ное, мыслимое им, 
раз ум и мысль  его ох ватывает ту вещ ь  об рисованной в его мысли или раз уме, однако 
реаль но, в действитель ности, они ее не ох ватывают. Н о у Всевыш него, б лагословен О н, о 
К отором написано: "Иб о мысли М ои - не ваш и мысли и т. д."28, - Его мысль  и з нание, 
которым О н з нает все творения, ох ватывают каждое из  них  самым реаль ным об раз ом, 
ведь  в действитель ности оно [Его з нание] есть  жиз ненная сила творений, выз ывающ ая их  
из  неб ытия к реаль ному сущ ествованию29. 

А "наполняет все миры" - это жиз ненная сила, которая об лекается в самом сотворенном 
сущ естве. И она умень ш ена великим умень ш ением сораз мерно с присущ ей ему природой 
как сущ ества конечного и ограниченного своим количеством и качеством, достоинством 
своим и з начением, как Солнц е, тело которого конечно и ограничено количественно - 
величина его приб лиз итель но в 167 раз  б оль ш е з емного ш ара30, - а качество и достоинство 
его - это его свет. Есть  также предел его воз можности свечения, оно не может светить  при 
б есконечном удалении, иб о оно - конечное творение. Т ак и все творения конечны и 
ограничены, иб о "от з емли до неб а 500 лет пеш его пути и т. д."31. 



Т аким об раз ом, жиз ненная сила, об леченная в них , нах одится в состоянии б оль ш ого и 
силь ного ограничения, иб о она должна сначала умень ш ить ся многократными и 
з начитель ными ограничениями, пока не воз никнут ее силой и светом творения, как они 
есть  - конечные и ограниченные. Иб о источник жиз ненной силы -это дых ание уст 
Всевыш него, которое об лекается в Д есять  речений Т оры. Н о дых ание уст Всевыш него 
могло распространить ся б есконечно и б еспредель но и сотворить  количественно и 
качественно б есконечные и б еспредель ные миры и оживлять  их  на веки вечные, а этот 
мир не б ыл б ы сотворен вооб щ е. (Иб о так же, как Всевыш ний, б лагословен О н, 
наз ывается Э йн Соф ["Бесконечный"], так [же б есконечны] и все Его атриб уты и 
действия, "иб о О н и Его атриб уты - одно"32, то есть  жиз ненная сила, исх одящ ая от Его 
атриб утов - Х есед и Р ах амим и прочих  Его святых  атриб утов при их  об лечении в "дых ание 
уст Его"33 - "Иб о О н сказ ал и стало"34, "мир доб ротою [ Х есед] строится"35, "и ело- . вом Б-
га и дых анием уст Его"36, которое становится "сосудом" и "одеянием" этому атриб уту 
Х есед, "как та улитка, одеяние которой есть  часть  ее тела"37.) 

Н о Всевыш ний, б лагословен О н, умень ш ил свет и жиз ненную силу так, чтоб ы он смог 
распространить ся от дых ания уст Его, и об лек его в сочетания б укв Д есяти речений и в 
комб инац ии комб инац ий через  смены и перестановки самих  б укв, числовых  з начений и их  
эквивалентов, а каждая смена и подстановка указ ывает на нисх ождение света и жиз ненной 
силы со ступени на ступень  так, что он может соз дать  и оживить  творения, ступень  
качества и достоинства которых  мень ш е ступени качества и достоинства творений, 
которые могут б ыть  соз даны б уквами и словами самих  Д есяти речений, в которых  
об лекается Всевыш ний, б лагословен О н. в славе и сущ ности Своей, так как [ Д есять  
речений] - это Его атриб уты38. Ч исловое з начение указ ывает на постепенное умень ш ение 
света и жиз ненной силы, пока не остается от него лиш ь  последний уровень , сумма и 
количество видов сил и ступеней, з аключенных  в этом свете и жиз ненной силе, 
об леченной в этом сочетании [ б укв] данного слова. 
(И после всех  этих  и подоб ных  им сжатий, как установила мудрость  Его, б лагословенного, 
свет и жиз ненная сила может об лечь ся также и в нижних , в неодуш евленных  камнях  и 
з емле. Если вз ять , например, камень , то имя, которым'он наз ван [ э в е н ], показ ывает, что 
корень  его - от [Б-жественного] имени, числовое з начение которого равно 52, [имя Бан, 
состоящ ее из  б укв " б ейт" и "нун"39], а его дополняет б уква "алеф", и она - от другого 
имени по причине, ведомой Т ворц у. Само имя Бан - в высочайш их  мирах , и толь ко через  
многие и силь ные умень ш ения от ступени к ступени от Н его спустилась  вниз  очень  и 
очень  неб оль ш ая жиз ненная сила, так что она может об лечь ся в камне, и это - душ а 
неодуш евленного, оживляющ ая и творящ ая его из  ничего ежесекундно, как об ъ яснялось  
выш е40. И это - "наполняющ ий все миры", а "окружающ ий все миры" [относится к 
сотворенному соверш енно] иначе.) 
И каждая сила и ступень  [жиз ненной силы] может соз давать  творения в соответствии со 
своим уровнем также и б есконечно и б еспредель но количественно и качественно и 
оживлять  их  навеки, так как это - сила Всевыш него, б лагословен О н, распространяющ аяся 
и эмалируемая от дых ания уст Его, и нет ей препятствия. О днако их  качество не б удет на 
таком же высоком уровне, как качество и достоинство творений, которые могут б ыть  
сотворены от самой силы и ступени б укв. 

Г Л АВ А В О СЬМ АЯ  

И как писал Р амб ам, б лагословенной памяти, что у Всевыш него, б лагословен О н, суть  и 
сущ ность  и з нание Его - все аб солютно едино, все - простое единство, а ни в коей мере не 
сложное1, точно так же это и в отнош ении всех  атриб утов Всевыш него, б лагословен О н, и 
всех  Его святых  имен и эпитетов, которыми Его наз ывали пророки и мудрец ы, 



б лагословенной памяти, - М илостивый, М илосердный, Т ворящ ий б лаго и подоб ные им. 
Э то верно и в отнош ении [эпитета] М удрый, как написано: "И О н также мудр и т. д."2, и в 
отнош ении Его воли, [как написано]: "Б-г желает страш ащ их ся Его"3, и "О н желает 
творить  доб ро"4, и "О н х очет, чтоб ы греш ники покаялись , и не х очет их  смерти и 
грех овности"5, и "О чи Т вои слиш ком святы, чтоб ы видеть  дурное"6. Его желание и 
мудрость , доб рота и милосердие и другие атриб уты не придают множественности и 
сложности, сох рани Б-г, сути и сущ ности Его, - но сущ ность  и суть  Его и Его желание, 
мудрость , понимание и з нание и Его атриб уты доб роты, силы, милосердия и красоты, 
включающ ей в себ я Его доб роту и силу7, а также и все другие Его святые атриб уты - все 
аб солютно простое единство, каким является сущ ность  и суть  Его. И как писал Р амб ам, 
б лагословенной памяти: "И подоб ное нель з я ни сказ ать , ни выслуш ать , и не может сердц е 
человеческое постичь  этого до конц а", иб о человек мысленно представляет себ е все 
понятия, которые он х очет постичь  и понять , такими, каковы они в нем самом. И таким 
об раз ом, когда человек пытается мысленно представить  себ е, что такое желание, или 
мудрость , или понимание, или з нание, или что такое атриб ут доб роты и милосердия и 
тому подоб ное, он все это представляет себ е так, как это в нем. О днако на самом деле 
Всевыш ний, б лагословен О н, "высок и превоз несен"8 и "свято Его имя"9, а это оз начает, 
что О н свят и отделен10 б есконечными мириадами ступеней раз делений, несравненно 
выш е качества, рода и вида всех  восх валений и превосх одных  эпитетов, какие творения 
способ ны постичь  и вооб раз ить  своим умом. 

Иб о первое достоинство и ступень  у творений - это мудрость , и потому она наз вана 
"началом"11. И в самом деле она - начало и источник всей жиз ненной силы в творениях , 
иб о от мудрости происх одят понимание и з нание, а от них  - все эмоц иональ ные силы 
[мидот] рац иональ ной душ и, как люб овь , доб рота, милосердие и все осталь ные [силы 
душ и]. И это можно наб людать  -реб енок, лиш енный з нания, постоянно гневен и жесток, 
он люб ит то, что ничтожно и не стоит люб ви, иб о достойное люб ви он не может 
распоз нать  и полюб ить , ведь  люб овь  воз никает в меру з нания. И от эмоц ий душ и 
воз никают в ней слова и б уквы мысли, так как душ а мыслит о люб имом предмете или о 
том, как проявить  доб роту и милосердие и другие силы эмоц ий. В каждую мысль  в мире 
об лечена какая-ниб удь  эмоц ия, приводящ ая к этой мысли, и эта эмоц ия - жиз ненная сила 
данной мысли. А от б укв мысли происх одят б уквы речи, и они [ б уквы мысли] являются 
их  [ б укв речи] подлинной жиз ненной силой. А речь  приводит к действию, 
[выражающ емуся в] милостыне и доб роте, - как король , повелевающ ий своим подданным 
дать  [милостыню]. А также когда человек сам что-либ о делает, сила душ и и жиз нь  ее, 
об лекающ аяся в это действие, соверш енно ничтожна по сравнению с силой душ и и 
жиз нь ю ее, об лекающ ейся в речь  человека; [друг к другу они относимы], как относимы и 
сравнимы тело и душ а. И тому же подоб но соотнош ение б укв речи и б укв мысли, и таково 
же соотнош ение б укв мысли и сущ ности эмоц ии, об леченной в нее и ее оживляющ ей, и 
таково же отнош ение сущ ности и жиз ненной силы этой эмоц ии к мудрости, пониманию и 
з нанию, совокупность  которых  составляет раз ум, от которого произ ош ла данная эмоц ия. 
Т ак это и в человеческой душ е и в душ ах  всех  творений во всех  мирах , верх них  и нижних , 
- во всех  мудрость  есть  начало и источник жиз ненной силы. 

Г Л АВ А Д Е В Я ТАЯ  

Н о по отнош ению ко Всевыш нему, б лагословен О н, ступень  мудрости - которая [во всех  
творениях ] есть  начало мысли и основа ее - у Н его она з аверш ение действия. Т о есть  она 
как б ы считается категорией и ступень ю действия по отнош ению ко Всевыш нему, 
б лагословен О н, как написано: "Т ы все мудрость ю сделал"1. И [в порядке сравнения] 
можно сказ ать , [что мудрость  относима к Н ему], как качество жиз ненной силы в телесном 
и вещ ественном действии относится к качеству жиз ненной силы мудрости, которая есть  



начало и источник жиз ненной силы в человеке и во всех  материаль ных  творениях . 
[ Ж из ненная сила физ ического действия -] ничто по отнош ению к жиз ненной силе б укв 
речи, а она - ничто по отнош ению к жиз ненной силе б укв мысли, а она - ничто по 
отнош ению к жиз ненной силе и уровню эмоц ий, от которых  воз никла эта мысль , а она - 
ничто по отнош ению к жиз ненной силе и уровню и ступени мудрости, понимания и 
з нания, источника эмоц иональ ных  сил. Соверш енно подоб но этому отнош ение ступени и 
уровня мудрости, начала и источника жиз ненной силы во всех  мирах , ко Всевыш нему, 
б лагословен О н, в славе Его и сущ ности, К оторый воз выш ен и превоз несен мириадами 
ступеней воз несения б олее, чем воз несение ступени мудрости над жиз ненной силой 
действия, иб о это - воз несение лиш ь  на пять  ступеней: действия, речи, мысли, 
эмоц иональ ных  сил и раз ума, но Всевыш ний, б лагословен О н, воз выш ен и превоз несен 
над ступень ю мудрости на мириады таких  ступеней до б есконечности. И толь ко потому, 
что творения способ ны постигать  лиш ь  поступенное нисх ождение от ступени мудрости, 
которая для них  - начало, ко ступени действия, нижней [из  всех  ступеней], мы говорим, 
что по отнош ению ко Всевыш нему, б лагословен О н, ступень  мудрости считается как б ы 
соверш енно тем же, что и ступень  действия. Т о .есть  это з начит, что О н "высок и 
превоз несен" и воз выш ен великим воз несением, неиз меримо выш е ступени мудрости, и к 
Н ему нель з я отнести никакое понятие, относимое к мудрости, даже в б ез мерно 
превосх одной степени. Т ак нель з я, например, сказ ать  о Н ем, что никакое из  творений, как 
верх них , так и нижних , не способ но постичь  Его мудрость  и суть , иб о постижение 
относимо и применимо к [сфере] мудрости и раз ума, и [в таком случае] можно сказ ать , 
что это можно или нель з я постичь  из - з а глуб ины постигаемого. Н о Всевыш ний, 
б лагословен О н, выш е раз ума и мудрости, и о Н ем соверш енно нель з я сказ ать , что нель з я 
Его постичь  из -з а глуб ины постигаемого, так как сфера постижения вооб щ е к Н ему не 
имеет отнош ения, и если кто-либ о говорит, что нель з я Его постичь , это з вучит так, как 
если б ы он сказ ал о некоей воз выш енной и глуб окой мудрости, что нель з я ее пощ упать  
руками из - з а глуб ины постигаемого, - каждый, кто услыш ит такое, посмеется над ним, 
потому что чувство осяз ания относимо и применимо толь ко в сфере телесного действия, 
где естественно прикосновение рук. П одоб ным же об раз ом по отнош ению ко 
Всевыш нему, б лагословен О н, ступень  раз ума и постижения считается соверш енно такой 
же, как физ ическое действие - и даже постижение раз умных  [творений] в высш их  мирах , и 
даже ступень  высш ей мудрости2, всех  их  оживляющ ая, как написано: "Т ы всех  их  
мудрость ю сделал". 

А что Всевыш ний, б лагословен О н, наз ван мудрым в П исании, и мудрец ы, 
б лагословенной памяти, относят к Н ему ступень  и уровень  мудрости, - это потому, что О н 
источник мудрости, иб о от Н его, б лагословенного, проистекает и эманируется суть  
ступени высш ей мудрости в мире Ац илут. И также [ О н наз ван] милосердным и б лагим, 
иб о О н - источник ступеней милосердия и доб роты и прочих  атриб утов, иб о все они 
произ ош ли и эманированы от Н его, да б удет О н б лагословен. Вид и природа этого 
происх ождения и эманац ии - как и что - из вестны просвещ енным [в тайной мудрости]*. 

* П римечание. 
Т айна сжатия света - Э йн Соф [- Всевыш него], б лагословен О н, и сжатия Д ревнего 
Адама3, и тайна [сжатия] Д икна4 - предназ начение всех  этих  сжатий - ограничить  свет, 
чтоб ы он об лекся в сосудах  десяти сфирот^. И уже после об лечения света Э йн Соф в 
сосудах  Х аб ад^ можно сказ ать  так, как написано у Р амб ама: " О н - з нающ ий, и О н - 
з нание, и О н - з наемое, и з нанием Самого Себ я и т. д.", иб о сосуды мира Ац илут 
становятся душ ой и жиз ненной силой для миров Бриа, Й ец ира и Асия и для всего, что в 
них . Н о б ез  этого сжатия и об лечения соверш енно нель з я сказ ать : "О н - з нающ ий, и О н - 
з нание и т. д.", иб о О н никак не относим к сфере и границ ам поз нания и з нания, сох рани 
Б-г, но О н неиз меримо и б есконечно выш е даже категории и границ  мудрости, так что 



мудрость  считается по отнош ению к Н ему, б лагословенному, подоб ной категории 
физ ического действия. 
Н о мы не дерз аем вникать  в об ласть  сокровенного7, и лиш ь  открыто нам, даб ы уверовать  
полной верой, что "О н и Его атриб уты - одно", то есть  атриб уты Всевыш него, б лагословен 
О н, и Его желание, мудрость , понимание и з нание - [одно] с суть ю и сущ ность ю Его, 
толь ко О н воз выш ен б есконечно над категорией мудрости, раз ума и постижения. И 
потому единство, которым О н соединяется со Своими атриб утами, которые О н 
эманировал из  Себ я, также не есть  в сфере постижения, [то есть  невоз можно] постичь , как 
О н с ними соединяется, и потому в свящ енной книге "Зогар" атриб уты Всевыш него, 
б лагословен О н, то есть  сфирот, наз ваны Р аз а демегейманута, тайна веры, и это - вера, 
превосх одящ ая раз ум. 

Г Л АВ А Д Е СЯ ТАЯ  

Н о все же, так как "Т ора говорит яз ыком людей"1, "чтоб ы ух о слыш ало то, что человек в 
силах  понять "2, мудрец ам истины доз волено говорить  о сфирот, поль з уясь  сравнением. И 
они наз вали их  "светйми", чтоб ы с помощ ь ю такого сравнения мы поняли отчасти суть  
единства Всевыш него, б лагословен О н, и Его атриб утов. В этом сравнении оно подоб но 
единству света Солнц а в теле солнечного ш ара с самим телом Солнц а, который наз ван 
"светилом", как написано: "Боль ш ое светило и т. д."3. А свечение и б леск, 
распространяющ ийся от него и светящ ий, наз ывается "светом", как написано: "И наз вал Б-
r свет днем"4. А когда свет в источнике своем, в теле Солнц а, он един с ним соверш енным 
единством, иб о там толь ко одна сущ ность  - тело светящ его светила. Свечение и свет там - 
единая сущ ность  с телом светящ его светила и соверш енно не имеет особ ого 
сущ ествования. Т очно таким же об раз ом - и ещ е того б олее - [едины] атриб уты 
Всевыш него, б лагословен О н, и Его желание и Его мудрость  в мире Ац илут с Его суть ю и 
сущ ность ю, так сказ ать , об лекающ ейся в них  и соединяющ ейся с ними соверш енным 
единством, иб о они от Н его, б лагословенного, продолжены и эманированы, как, 
например, распространение света от Солнц а, но не вполне таким же об раз ом, а неким 
удаленным от наш его поз нания и превыш ающ им его, иб о "пути Его выш е наш их  путей"5. 

И все же, "чтоб ы ух о слыш ало то, что человек в силах  понять ", вслуш аемся и рассмотрим 
сравнение о свете Солнц а, который един со своим источником, и в нем не сущ ествует, и 
именем своим сам по себ е [там] совсем не наз ывается, а есть  толь ко имя источника. Т ак 
атриб уты Всевыш него, б лагословен О н, и Его желание и Его мудрость  определяются и 
наз ываются так толь ко по отнош ению к сотворенным, верх ним и нижним, так как их  
воз никновение, их  жиз ненная сила и управление ими, [то есть  то], что Всевыш ний, 
б лагословен О н, их  соз дает, оживляет и управляет ими, [происх одит] посредством Его 
желания, мудрости, понимания и з нания, об лекающ их ся в Его святые атриб уты, как 
сказ ано в мидраш е6: «Д есять ю сущ ностями соз дан мир: мудрость ю, раз умением и 
з нанием... как написано: "Б-г мудрость ю основал з емлю, утвердил неб еса раз умением, и 
з нанием Его раз верз лись  б ез дны и т. д."7». И как сказ ал [пророк] Э лиягу: "Т ы вывел 
десять  тикуним [одеяний], которые мы наз ываем сфирот8, чтоб ы управлять  через  них  
скрытыми мирами, которые не раскрываются, и мирами, которые явлены, а Т ы 
скрываеш ь ся в них "9. 

Н апример, в первый из  ш ести дней творения проявился атриб ут доб роты [ Х есед], 
включающ ий в себ я все святые атриб уты10 Всевыш него, и Его желание, мудрость , 
понимание, з нание б ыли в нем об лечены. И О н соз дал им свет речением: "Д а б удет 
свет"11, а это -распространение света и привлечение его сверх у в мир, и его 
распространение в мире из  конц а в конец , и это [сотворение света] - категория Х есед, и 
лиш ь  потому, что в нее включена также и Г вура, свет этот не б ыл дух овного порядка, 



точно таким же, как свет в верх них  мирах . И ещ е: он об лекся в этот мир, конечный и 
ограниченный - ведь  написано: "П ять сот лет пеш его пути от з емли до неб а и с востока на 
з апад"12. И подоб ным об раз ом во второй день  проявился атриб ут силы [ Г вура], 
включающ ий в себ я все осталь ные атриб уты и Его желание и т. д., и О н соз дал им 
неб освод речением: "Д а б удет твердь  неб есная посреди вод и да отделит воды от вод"13. И 
это [раз деление вод] - Ц имц ум и ограничивающ ие силы, чтоб ы скрыть  верх ние дух овные 
воды от нижних  вод, даб ы таким об раз ом, отделивш ись  от верх них  вод, нижние воды 
материализ овались . И в него [в атриб ут силы] включен атриб ут доб роты, иб о "мир 
доб ротою строится"14, иб о все это [раз деление вод] для того, чтоб ы появилась  суш а, а на 
ней и человек для служения Всевыш нему. И так ь се [осталь ные атриб уты Всевыш него, 
б лагословен О н, проявились  соответственно в каждом из  дней творения]. И сказ ал о том 
[пророк] Э лиягу в книге "Т икуним", там же: "Ч тоб ы показ ать , как миром правят 
праведность  и справедливость ... праведность  - это суд, а справедливость  -милосердие... 
все [проявление атриб утов] для того, чтоб ы показ ать , какими путями ведется мир, но не 
потому, что у Т еб я постижимая праведность , то есть  суд, или постижимая справедливость , 
то есть  милосердие, и [также] все прочие атриб уты". 

Г Л АВ А О Д ИН Н АД Ц АТАЯ  

И Д есять  речений также наз ываются "речениями" толь ко по отнош ению к сотворенному. 
Иб о так же, как эмоц иональ ные силы в душ е человека1, когда они должны проявить ся в 
действии, проявляются об леченными в б уквы мысли, [так и атриб уты Всевыш него, 
б лагословен О н]. Н апример, сила доб роты и милосердия в душ е не может проявить ся 
реаль но, в действии, иначе, как в рез уль тате того, что [человек] раз мыш ляет своим 
раз умом и об думывает, как на деле произ вести это доб рое и милосердное действие, иб о 
действовать  б ез  мысли невоз можно. А если он приказ ывает другим это сделать , как 
король , то сила доб роты, а также и б уквы мысли об лекаются в речь  (подоб ным об раз ом 
происх одит, и когда человек об ращ ается к другому с доб рыми и милосердными словами). 
Т ак, если восполь з овать ся сравнением, - когда атриб уты Всевыш него, б лагословен О н, 
нисх одят к уровню проявления своего действия в нижних , это проявление и проистечение 
этого действия наз ывается "речением" и "сочетанием б укв". Иб о никакое действие не 
может проистекать  от Его святых  атриб утов б ез  сочетаний, наз ываемых  " б уквами". Т ак, 
например, для сотворения света из  атриб ута Х есед, от него [от атриб ута Х есед] 
происх одит продолжение действия и сила, чтоб ы произ вести действие и сотворить  свет. И 
проистечение этой силы и жиз нетворности наз ывается "речением" и " б уквами": "Д а б удет 
свет"2. И х отя они не подоб ны наш им б уквам мысли, сох рани Б-г, все же этим понятием 
выражено воз никновение света из  ничего. П оэтому свет б ыл соз дан продолжением этой 
силы, но не б ыли ею соз даны другие сущ ности, которые также сотворены атриб утом 
Х есед, как вода и тому подоб ное, иб о в ней об леклись  силы других  сочетаний, 
указ ывающ их  на воз никновение воды и тому подоб ных  вещ ей. Т аким об раз ом, вся 
жиз нетворность  и силы, проистекающ ие от Его святых  атриб утов к нижним [творениям] 
для сотворения их  из  неб ытия, их  оживления и поддержания их  сущ ествования, 
наз ываются "святыми б уквами", и они - проистечение жиз нетворности от Его желания, 
мудрости и Его [эмоц иональ ных ] атриб утов для соз дания миров и их  оживления. М иры 
эти делятся на две группы: "Скрытые миры, которые не раскрываются"3, они соз даны, 
живут и получают поддержание своего сущ ествования от сокровенных  сил и 
проистечении, подоб ных  б уквам мысли в душ е человека, если исполь з овать  это 
сравнение; а открытые миры соз даются и живут от открытого проявления, коим 
раскрываются сокровенные силы и проистечения, наз ываемые "б уквами мысли". И на 
ступени своего раскрытия для оживления открытых  миров они наз ываются "речениями", и 
"словом Б-жь им", и "дых анием уст Его", как, если об ратить ся к сравнению, б уквы 
человеческой речи, раскрывающ ие слуш ателям то, что б ыло тайным и скрытым в сердц е 



этого человека. Н о на самом деле высш ие б уквы речи много и несравненно выш е ступени 
и сути мудрости и раз ума творений. Ведь  речением и б уквами. "Сделаем человека по 
наш ему об раз у и т. д."4 б ыл сотворен человек, об ладавш ий мудрость ю и раз умом; или 
даже толь ко высш им дых анием [ б ыл он сотворен], как написано: "И вдох нул в его ноз дри 
душ у жиз ни"5. И з начит, речение и высш ее дых ание - источник мудрости и раз ума в душ е 
первого человека, об об щ ающ ей в себ е все душ и праведников6, которые выш е ангелов, 
служащ их  Ему7. И причина [того, что высш ие б уквы несравненно выш е душ и], в том, что 
б уквы речи Его, б лагословенного, -это проистечения, силы и жиз нетворность , 
[исх одящ ие] от атриб утов Его, б лагословенного, единых  с суть ю и сущ ность ю Его 
аб солютным единством, которое неиз меримо и б есконечно выш е уровня мудрости у 
творений. И б уквами они наз ываются не по отнош ению к творениям, а по отнош ению к 
самим Его атриб утам. И есть  двадц ать  два раз ных  вида проистечении, жиз не-творности и 
сил, которыми сотворены все миры, верх ние и нижние, и все творения в них . Т ак 
з ародилось  в желании и мудрости Его, б лагословенного, - соз дать  мир именно двадц ать ю 
двумя видами раз ных  проистечении, не б олее и не менее, и это двадц ать  две б уквы, 
укорененные в устах  и в яз ыке8, как сказ ано в книге "Сефер Й ец ира"9 (а их  пись менная 
форма показ ывает на формаль ный рисунок, как б удет далее об ъ яснено). Ведь  б уквы речи 
и мысли в душ е человека - также проистечения от раз ума и эмоц ий в душ е, от их  сути и 
сущ ности, как это об ъ ясняется в другом месте10. 

Г Л АВ А Д В Е Н АД Ц АТАЯ  

[ Х отя сущ ествует лиш ь  двадц ать  две б уквы], но творения делятся на виды об щ ие и 
частные с помощ ь ю из менений сочетаний, смен и подстановок б укв1, как говорилось  
выш е2. Иб о каждая б уква - продолжение особ ой частной жиз нетворности и силы, а когда 
много б укв соединяется вместе, чтоб ы стать  словом, то, кроме множества [раз ных ] видов 
сил и жиз нетворности, продолженных  согласно числу б укв в слове, есть  ещ е их  все 
превосх одящ ее проистечение высш ей силы и об щ ей жиз нетворности, которая содержит в 
себ е все виды частных  сил и жиз нетворности б укв, равноз начима им и их  превосх одит. 
О на их  соединяет и связ ывает воедино, чтоб ы сооб щ ать  силу и жиз нетворность  миру, 
сотворенному этим словом как в об щ ем, так и в его частных  деталях *. 

* П римечание. 
И так как каждая из  двадц ати двух  б укв Т оры есть  проистечение особ ой частной 
жиз нетворности и силы, которую не может продолжить  другая б уква, то и пись менная 
форма ее есть  особ ая частная форма, указ ывающ ая на формаль ный рисунок продолжения 
и проявления света, жиз нетворности и силы, проявляющ ейся и продолжающ ейся в этой 
б укве, - [и рисунок этот показ ывает], как он продолжается и проявляется, [исх одя] от 
атриб утов Всевыш него, б лагословен О н, и Его желания и мудрости и т. д. 

Т ак, например, словами речения "Д а б удет твердь  неб есная и т. д."3 б ыли соз даны семь  
неб осводов и все неб есные воинства, как сказ али наш и мудрец ы, б лагословенной памяти: 
"Ш х аким, в которых  стоят жернова и мелят ман для праведников... Звуль , в котором 
[построены неб есный] Иерусалим, Х рам и алтарь ... М а- х он, в котором сокровищ а снега и 
града и т. д."4. В об щ ем неб еса соз даны, живут и получают продолжение своего 
сущ ествования от об щ ности этих  слова речения: "Д а б удет твердь  неб есная и т. д.". А 
каждое отдель ное творение в семи неб осводах  и каждая деталь  его сотворены, живут и 
получают поддержание своего сущ ествования от одного из  сочетаний б укв этих  слов или 
от их  смен и подстановок согласно жиз ненной силе каждого из  этих  отдель ных  творений. 
Иб о каждое из менение сочетания [ б укв] есть  из менение сложения и сплетения сил и 
жиз нетворности. И каждая б уква, предш ествующ ая другим в сочетании, является 
доминантной, она - сущ ность  этого творческого акта. 



О сталь ные же б уквы второстепенны по сравнению с ней - они включены в ее свет. Т аким 
об раз ом соз дается новое творение. Т очно так же путем смен б укв или их  подстановок 
соз даются новые творения мень ш его достоинства, чем те, что [соз даются] самими 
б уквами. И можно это сравнить  с лунным светом, освещ ающ им Землю ночь ю: Л уна 
отражает солнечный свет, и таким об раз ом на Земле светит свет от света Солнц а. И точно 
так же, как в этом сравнении, б уквы речений - сумма проистечении, жиз нетворности, и 
света, и силы от атриб утов Всевыш него, б лагословен О н, для сотворения миров из  ничего, 
их  оживления и поддержания их  сущ ествования, пока есть  на то воля Его, 
б лагословенного. И от этого об щ его проистечения и великого свечения з асветил 
Всевыш ний и продолжил от него произ водные, подоб ные ему, и их  ответвления, которые 
есть  произ водные и проистечение света от б укв, и это - смена б укв и их  подстановки. Ими 
О н сотворил отдель ные творения в каждом из  миров. Т очно так же О н з асветил ещ е, и 
продолжил, и низ вел вниз  отражение отражения от отражения [троекратно умень ш енное 
отражение] от отражений б укв. И ещ е продолжил и низ вел до самого низ а поступенного 
нисх ождения, пока не стали соз даны соверш енно неодуш евленные [творения], как камни 
и з емля. И их  имена э в е н  ["камень "] и аф ар  ["з емля"] есть  смены смен [ б укв] и т. д и 
подстановки подстановок [ б укв] и т. д, как уже говорилось  выш е. 
Завершена ч аст ь  вт о рая , с Б- ж ь ей  п о м о щ ь ю , д а б у д ет  О н б л аг о сл о вл я ем  
и п рево з но сим . 
 

ПРИМЕЧАНИЯ к о  в т о р о й  ч а с т и  

К о т р ы в к у  " В о с п и т а н и е  м а л ы х " 

1. М ол итва "Ш ма" вкл ю ч ает три отры вка из Т оры : Д варим, 6:4-9,11:13-21; Бемид б ар, 15:37-
41. К п ервой  ее ф разе муд рец ы  наш и д об авил и сл ова: "Бл аг осл овенно имя сл авы  ц арства Е г о 
навеки". 

2. Сог л асно уровню  п онимания в ег о возрасте. 

3. М иш л ей , 22:6. 

4. Т ег ил им, 34:15. Имеется в вид у исп ол нение зап ретов. 

5. Т ег ил им, 34:15. 

6. Т ания, ч асть 1, г л . 4, 41. 

7. Т ора об язы вает п риуч ать реб енка исп ол нять зап овед и, х отя он ещ е п оч ти не осознает смы сл  
и знач ение их . П од об но тому л ю б овь к Б- г у у "сред них " ( л ю д ей , соверш енно неп рич астны х  ко 
-зл у д ей ствием, реч ью  и мы сл ью , но ещ е не искоренивш их  в себ е зл о и вы нуж д енны х  с ним 
б ороться), которая возникает у них  в резул ьтате "мал ог о разумения", явл яется л иш ь стад ией  
восп итания п о сравнению  с л ю б овью  от "вел иког о разумения", которой  они смог ут д остич ь, 
став п равед никами (соверш енно искоренив в себ е зл о). 

8. Д варим, 11:22. 

9. Т ак как Б- ж ественная д уш а - ч астиц а Самог о Б- г а ("ч асть" в смы сл е об щ ности, а не в 
смы сл е д ел ения). П оэ тому стремл ение к Б- г у, своему Источ нику, в ней  естественно. Ср. 
Т ания, ч асть 1, г л . 19. 

10. П равед ник - тот, в ком соверш енно не остал ось зл а, д аж е "не п од аю щ ег о г ол оса". 



11. Т ег ил им, 97:12. 

12. Ступ ени д уш и. Н еф еш , руах  и неш ама - ж изнь тел а, ж изнь д уш и и д уш а сама п о себ е. 
Н еф еш  ож ивл яет каж д ог о ч ел овека, ступ ень руах  д остиг ается исп ол нением Т оры  и зап овед ей , 
а д л я д остиж ения ступ ени неш ама необ х од имо соверш енное оч ищ ение и возвы ш ение 
ф изич еског о в ч ел овеке. 

13. О п остиж ении э той  истины  в Т оре нап исано: "А ты  изб ери себ е ж изнь". Э то знач ит 
осознать, ч то п од л инная ж изнь - не тол ько не ф изич еская, но д аж е и не д ух овная, а Сам 
В севы ш ний , ож ивл яю щ ий  ж ивы х , Бесконеч ны й , б л аг осл овенно имя Е г о. Ср. Д варим, 30:20. 

14. Й еш аяг у, 26:9. 

15. Брей ш ит, 42:9. 

16. Ирмеяг у, 11:4. 

17. "Ситра ах ра" - сил ы  зл а, всё , ч то об ращ ено к соб ственному сущ ествованию , а не к Б- г у, а 
п отому п ол уч ает ж изненную  сил у не от самой  Е г о святости, а как б ы  п омимо Е г о ж ел ания, 
"сзад и". 

18. Д аровать Т ору. 

19. З ог ар, ч асть 2, стр. 906. 

20. Из Е г ип та. 

21. К д арованию  Т оры . 

22. М иш л ей , 27:19. 

23. Т ания, ч асть 1, г л . 46. 

24. Дварим, 10:12. 

25. Дварим, 10:14-11:1. 

26. Дварим, 11:22. 

27. Дварим, 6:6. 

28. Бемидб ар, 18:7. 

29. Т ан ия, ч асть 1, гл . 14,43; ч асть 4, поел . 18. 

30. Т от, кто п род виг ается к ступ ени п равед ника. Х отя э то относимо и к соверш енны м 
п равед никам. 

31. Миш л ей , 25:61. "Есл и б ы  н е упал , н е встал  б ы , есл и б ы  н е б ы л  во тьме, н е увидел  б ы  света" 
(Мидраш  Т егил им). 

32. Ср. З х арья, 3:7. 

33. Он д ол ж ен заб ы ть насл аж д ение п реж нег о уровня д л я тог о, ч тоб ы  п ерей ти к уровню  б ол ее 
вы сокому. 

34. Т егил им, 37:24 



К г л а в е  п е р в о й  

1. А н н отац ия автора ко второй  ч асти. "Сл уш ай , Из раил ь, Всевы ш н ий  Б-г н аш , Всевы ш н ий  един " - 
первая ч асть мол итвы  "Шма"; "Бл агосл овен н о имя сл авы  ц арства Его н авеки" - фраз а, сл едую щ ая з а "Сл уш ай , Из раил ь". 

2. Ч еты рех б уквен н ое имя Б-га в раз говорн ом яз ы ке произ н осится как Гавайе. П ри ч тен ии и 
мол итве он о з амен яется сл овом А д -н ай. П одл ин н ы й  смы сл  имен  Б-га Гавайе и Э л о к и м  н е переводим. Имя Гавайе говорит о Б-ге как источ н ике сотворен н ого, н е имею щ ем с сотворен н ы м 
прямой  связ и в сил у своего соверш ен ства. Имя Э л о к и м  говорит о Б-ге Всемогущ ем, преб ы ваю щ ем 
в сотворен н ом и воз дей ствую щ ем н а н его. С имен ем Гавайе связ ан о мил осердие Б-га, с имен ем 
Э л о к и м  - Его справедл ивость. Сл ова "ч то Гавайе есть Э л о к и м " вы раж аю т верх н ее един ство, так 
как з десь говорится о постиж ен ии Б-га, н е исх одя из  того, ч то мы  з н аем о сотворен н ом Им. "...В 
н еб есах  н аверх у и т. д." - сл ова, вы раж аю щ ие н иж н ее един ство, так как говорится о постиж ен ии Б-
га н а осн ован ии того, ч то н ам из вестн о о мире. 
3. Дварим, 4:39. 

4. Т егил им, 119:89. 

5. Т ак ж е как верб ал из ац ия (в термин ол огии х асидиз ма - "б уквы  мы сл и") придает мы сл и форму и кон кретн ость, н о такж е и огран ич ивает ее, так и "б уквы " - форма, которую  как б ы  об ретает Б-
ж ествен н ое воз дей ствие дл я сотворен ия мира, кон кретиз ирован н ого физ ич ескими огран ич ен иями. 

6. Брей ш ит, 1:6. 

7. Й еш аягу, 40:8. 

8. Из  утрен н ей  мол итвы . Т ворч еское реч ен ие Б-га дей ствует двояко: соз давая и ож ивл яя. "Сл ово... 
восстан ет н авеки" - сил а творен ия; "сл ова Его ж ивы  и сущ и н авеки" - сил а ож ивл ен ия. 

9. Одн а из  ч еты рех  категорий : "б ез мол вие" - н еодуш евл ен н ая природа, "растущ ие" - растител ьн ы й  мир, "ж ивы е" - ж ивотн ы й  мир и "говорящ ие" - мир ч ел овеч еский . 

10. См. н иж е, гл . 11, а такж е ч асть 1, гл . 20-22. 

И. Имею тся в виду всевоз мож н ы е соч етан ия б укв еврей ского ал фавита. Есл и представить себ е все двух б уквен н ы е комб ин ац ии всех  22 б укв, - это составит 462 вариан та, прич ем пол овин а из  н их  - 
противопол ож н ы е комб ин ац ии тех  ж е б укв, н апример "ал еф"-"б ей т" - "б ей т"-"ал еф", "гимел ь"-
"дал ет" - "дал ет"-"гимел ь" и т. д. Т аким об раз ом, сущ ествует 231 вариан т комб ин ац ий  из  двух  
б укв в прямом и об ратн ом порядке. Буква "б ей т" пол уч ает Б-ж ествен н ое вл иян ие, соответствен н ое 
"ал ефу", х отя он о и н е мен яет от этого своей  сущ н ости и т. п. К омб ин ац ий  и перестан овок б укв, в 
соответствии с определ ен н ы ми з акон омерн остями, мож ет б ы ть б ескон еч н ое мн ож ество, ч то 
сл уж ит осн овой  соз дан ия б ескон еч н о раз н ооб раз н ого мира. 
12. Сотворен ие мира дол ж н о происх одить ч ерез  Т ору в сил у ее един ства с самой  сущ н остью  Б-га. 

К г л а в е  в т о р о й  

1. Т от, кто з атрудн яется в вере, дол ж ен  уясн ить себ е, в ч ем корен ь его ош иб ки, иб о с этим связ ан ы  и все остал ьн ы е его вопросы . 

2. Ч ел овек л иш ь из мен яет форму сущ ествую щ его, н о есл и реч ь идет о воз н икн овен ии из  
аб сол ю тн ого н еб ы тия, н еоб х одимо в воз н икш ем продол ж ен ие дей ствия творч еской  сил ы , которая раз  сооб щ ил а ему сущ ествован ие, иб о это сущ ествован ие ею  об усл овл ен о. 

3. Шмот, 14:21,22; 15:8. 



4. Ветер Всевы ш н его н е тол ько оттесн ил  воды , н о и дей ствовал  по отн ош ен ию  к н им как 
творч еская сил а - сооб щ ил  воде н овую  способ н ость: стоять стен ой . Э то н е б ы л о сотворен ием 
прин ц ипиал ьн о н ового кач ества: есть в природе творен ия, которы м свой ствен н о стоять, стен а н апример. Одн ако это свой ство н уж дал ось в н епреры вн ом воз об н овл ен ии своего сущ ествован ия. 
Есл и ж е говорить о соверш ен н о первич н ом сотворен ии того, ч то н икогда н е сущ ествовал о, тем 
б ол ее ясн о, ч то н еоб х одимо постоян н ое присутствие соз давш ей  их  творч еской  сил ы , ее постоян н ое дей ствие. 
5. Ож ивл ен ие н е об яз ател ьн о предпол агает творен ие. Душ а, н апример, дает ж из н ь тел у, н о н е 
сооб щ ает ему сущ ествован ия. П ри творен ии ж е ж из н ь Т ворц а н е тол ько ож ивл яет, н о из  н еб ы тия 
вы з ы вает к сущ ествован ию , и это - н епреры вн ое продол ж ител ьн ое дей ствие, с его прекращ ен ием дол ж н о б ы л о б ы  прекратиться и сущ ествован ие всего соз дан н ого. В сущ н ости, ож ивл ен ие и 
творен ие в этом сл уч ае иден тич н ы . 

6. Ч исл овое з н ач ен ие б уквы  "гей " - 5. П ять путей  произ н ош ен ия - гортан ь, н ё б о, яз ы к, з уб ы  и губ ы . Т аким об раз ом, сл ово ат а во фраз е "Т ы  всех  их  ож ивл яеш ь", состоящ ее из  "ал еф" и "тав" 
(все б уквы  ал фавита) и б уквы  "гей " (реч ь), указ ы вает н а б уквы  как н а проявл ен ие ож ивл яю щ ей  и 
творящ ей  сил ы . 

7. См. н ач ал о гл . 10. 

8. Шмуэл ь И, 23:2. 

9. Тегилим, 33:6. 10. М ир  А сия  ( М ир  д ей ст вия ) - н аш  ф из ич еск ий  мир . М ир  А ц илут  ( М ир  э ман ац ии) - 
д ух о вн ы й  мир , п р ед ш ест вую щ ий  со т во р ен н ы м. О н  п р ед ст авля ет  со б о й  со вер ш ен н о е ед ин ст во  с Б-го м. Б-
ж ест вен н ы й  свет  в э т о м мир е д о ст игает  умен ь ш ен ия , д о ст ат о ч н о го  д ля  т о го , ч т о б ы  ст ало  во з мо ж н ы м 
со т во р ен ие ф из ич еск о го . М ир  Бр иа ( М ир  со т во р ен ия ) - п ер вы й  из  мир о в, со т во р ен н ы х  из  н ич его . М ир  э т о т  
к о н еч ен  и п о луч ает  лиш ь  о т р аж ен ие свет а мир а А ц илут . Б- ж ест вен н ы й  мир  А ц илут  вы ш е во з мо ж н о ст ей  
ч ело веч еск о го  п о н иман ия , а след о ват ель н о , о н  вы ш е и п р о р о ч еск о го  вид ен ия , во з мо ж н о го  лиш ь  "п р и 
о б леч ен ии мир а А ц илут  в мир е Бр иа". О д н ак о  о н о  вы ш е, ч ем свет  в само м мир е Бр иа. С м. т ак ж е Тан ия , 
ч аст ь  1, гл. 2. 

К г л а в е  т р е т ь е й  

1. См. Й еш аягу, 40:5; 52:8; Т ан ия, ч асть 1, гл . 37. В мире грядущ ем Б-ж ест-вен н ая сил а, которая 
есть во всем сотворен н ом, б удет явн о раскры та тел есн ому вз ору каж дого. 

2. Т о есть категорию  б укв, корен ь и источ н ик сотворен н ы х  миров. И н ел ьз я сказ ать, ч то то, ч то 
мир н ам каж ется сущ ествую щ им, - соверш ен н ое з аб л уж ден ие, иб о в таком сл уч ае ч ем ж е сл едует 
сч итать сотворен ие мира, есл и его вовсе н ет? Мир соз дан  и сущ ествует, и сил а, которая творит его и ож ивл яет, - это категория б укв, н о сами б уквы  н е явл яю тся сущ ествован ием, отдел ьн ы м от 
Т ворц а, а потому и мир н е явл яется отдел ьн ы м от Н его сущ ествован ием. 

3. Дварим, 8:3; З огар, ч асть 3, стр. 476. 

4. О сил е, ож ивл яю щ ей  мир, мы  отч асти догады ваемся, н о он а н е доступн а прямому восприятию . 
П оэтому и н аписан о, ч то мы  "н е постигаем" творящ ей  сил ы , "дун овен ия уст Его", и "н е видим" 
Его ож ивл яю щ ей  сил ы , х отя и догады ваемся о н ей  отч асти. 

К г л а в е  ч е т в е р т о й  

1. Т егил им, 84:12. 

2. В Мессиан ский  период. Имя Гавайе тогда б удет светить явн о. 

3. Н едарим, 86. 

4. Ий ов, 1:5. 



5. В гл . 2. 

6. Свой ство, х арактериз ую щ ее Х есед, - б еспредел ьн ое распростран ен ие и воз дей ствие. 
7. Сил а, ож ивл явш ая мир до сотворен ия ч ел овека, когда ещ е н е б ы л о "проб уж ден ия сн из у", то есть испол н ен ия з аповедей . Ведь уж е первому ч е л овеку б ы л о сказ ан о "воз дел ы вать и ох ран ять" 
Р ай , ч то соответствует всем 613 з аповедям в двух  их  аспектах  - поз итивн ом и н егативн ом. 

8. Т егил им, 145:3. 

9. Введен ие к кн иге Т икун ей  З огар. Ср. Т ан ия, ч асть 4, поел . 20. 10. Т егил им, 89:3. И. См. Т ан ия, 
ч асть 1, гл . 22. 

12. Сосуды  и свет вместе составл яю т сфирот. Он и представл яю т соб ой  соответствен н о кон еч н ы й  и 
б ескон еч н ы й  их  аспекты . Сосуды  огран ич иваю т б ескон еч н ы й  свет в той  мере, в какой  это н еоб х одимо дл я того, ч тоб ы  кон еч н ы е по своей  природе творен ия могл и его прин ять. Т аким 
об раз ом, сосуды  одн овремен н о и скры ваю т Б-ж ествен н ы й  свет, и раскры ваю т его творен иям. (И з  
п о я с н ен и й п о с л ед н ег о  Л ю б ави ч с к о г о  Р еб е.) 

13. В гл . 1 говорил ось, ч то б уквы  - это ж из н ен н ая сил а, то есть свет. З десь ж е говорится, ч то б уквы  
- сосуды , то есть огран ич ен ие распростран ен ия ж из н ен н ой  сил ы  (как об л еч ен ие мы сл и в 
сл овесн ую  форму огран ич ивает ее). Сосуды  н е просто з асл он яю т свет, он и - особ ая сущ н ость. 
Буквы , источ н ик мн огооб раз ия мира, воз н икаю т н е по природе света, природа которого - простота и н едел имость, а оттого, ч то свет прох одит ч ерез  огран ич иваю щ ие его сосуды . Т ак, прой дя 
мн огоц ветн ы е стекл а, свет дал ее дает ц ветн ое освещ ен ие, которое н е з ависит от природы  самого 
света. Одн ако дей ствует он  уж е как окраш ен н ы й  свет. (И з  п о я с н ен и й п о с л ед н ег о  Л ю б ави ч с к о г о  
Р еб е.) 

14. Э ти б уквы  з аверш аю т сл ово, ч то явл яется актом огран ич ен ия, свой ствен н ы м категории Г вура. 
(И з  п о я с н ен и й п о с л ед н ег о  Л ю б ави ч с к о г о  Р еб е.) 

15. Т о есть свет, умен ьш ен н ы й  и скры ты й  в проц ессе сж атия (Ц имц ум). Э то -вы сш ая 
огран ич иваю щ ая сил а (Г вура ил аа), определ яю щ ая вел ич ин у и свой ства каж дого мира, сфиры  ил и 
творен ия. (И з  п о я с н ен и й п о с л ед н ег о  Л ю б ави ч с к о г о  Р еб е.} 

16. Н ач ал о эман ац ии - одн овремен н о и н иж н яя ступен ь Э ман ирую щ его. Т о есть н а самы х  вы соких  ступен ях  ж из н ен н ая сил а и б уквы  (Х есед и Г вура) имею т тот ж е корен ь. (И з  п о я с н ен и й п о с л ед н ег о  
Л ю б ави ч с к о г о  Р еб е.) 

К г л а в е  п я т о й  

1. Суд - то ж е, ч то н а яз ы ке К аб ал ы  Г вура. Сказ ан о, ч то Б-г н амеревал ся н е управл ять миром при 
помощ и суда, а соз дать им мир. Э то ясн о показ ы вает, ч то категория Сж атия (Г вура) - н е просто 
огран ич ен ие света, а отдел ьн ая сущ н ость, ин ач е н ел ьз я б ы л о б ы  соз дать ею  мир. (И з  п о я с н ен и й 
п о с л ед н ег о  Л ю б ави ч с к о г о  Р еб е.) 

2. Р аш и, комм, к гл аве Брей ш ит, 1:1; Брей ш ит раб а, 12:15. 

3. Суд - это б уквы , а мил осердие - это свет, он  ж е н е связ ан  формой  б укв, то есть з акон омерн остями н аш его мира, поэтому он  проявл яется в "раскры тии Б-ж ества ч ерез  
праведн иков, з н амен ия и ч удеса", то есть явл ен ия, н е огран ич ен н ы е огран ич ен иями природы . (И з  
п о я с н ен и й п о с л ед н ег о  Л ю б ави ч с к о г о  Р еб е.) 

4. Б-ж ествен н ы й  свет, которы й  вы ш е б укв и которы й  раскры вается вн из у "ч ерез  праведн иков, з н амен ия и ч удеса", вкл ю ч ен  в содерж ан ие Т оры , а тем самы м им такж е соз дан  мир, так как мир 
сотворен  Десятью  реч ен иями, которы е приведен ы  в Т оре. И так как в б уквы  вкл ю ч ен  свет, 
которы й  вы ш е их  и которы й  мож ет сн имать огран ич иваю щ ее дей ствие б укв, в мире могут в 



определ ен н ы е времен а происх одить "ч ерез  праведн иков з н амен ия и ч удеса". (И з  п о я с н ен и й 
п о с л ед н ег о  Л ю б ави ч с к о г о  Р еб е.) 

5. Введен ие к кн иге Т икун ей  З ог ар. 

6. З аповеди предпол агаю т, ч то тел есн ы й  мир есть "н еосвящ ен н ость", и тол ько испол н ен ие 
з аповеди воз вращ ает его к освящ ен н ости Б-ж ествен н ой  его сути. Воз н икает вопрос: как мож ет 
испол н ять з аповеди праведн ик, видящ ий  мир в истин н ой  его сущ н ости един ы м с его Б-ж ествен н ы м источ н иком? В ч астн ости, Мош е Р аб ей н у, которы й  и тел есн ы м вз ором видел  Б-
ж ествен н ость мира, как он  мог испол н ять з аповеди? Н о и он  видел  Х есед и Г вура (мира А ц ил ут, 
то есть н иж н ей  ступен и Б-ж ествен н ой  эман ац ии) н е так, как он и в А ц ил ут, а как он и об л екаю тся в 
н иж н их  ступен ях  мира Бриа (вы сш его из  сотворен н ы х  миров) - Н ец ах , Г од, Й есод. И потому мир все ж е б ы л  и дл я н его об л адаю щ им сущ ествован ием, и дл я н его б ы л о осн ован ие дл я испол н ен ия 
з аповедей . (И з  п о я с н ен и й п о с л ед н ег о  Л ю б ави ч с к о г о  Р еб е.) 1. См. Т ан ия, ч асть 4, поел . 15. 

8. Г ан  Э ден  (Р ай ) н ах одится в мире Бриа, и есл и праведн ики н а з емл е могут видеть л иш ь явн ое раскры тие Б-ж ества, то праведн икам в Г ан  Э ден е доступн о Его постиж ен ие, в этом и з акл ю ч ается 
их  н еиз ъ ясн имое б л аж ен ство. (И з  п о я с н ен и й п о с л ед н ег о  Л ю б ави ч с к о г о  Р еб е.) 

9.. "П ищ а душ " - вн утрен н ее постиж ен ие. (И з  п о я с н ен и й п о с л ед н ег о  Л ю б ави ч с к о г о  Р еб е.) 

10. Т ай н а вкл ю ч ен ия света, которы й  вы ш е огран ич ен ия, в б уквы , огран ич иваю щ ие его. В Т оре Х есед и Г вура н е противореч ат друг другу, он и об ъ един ен ы , как н аписан о: "Из  десн иц ы  (правая 
сторон а, к н ей  отн осится такж е Х есед)... огон ь З акон а" (огон ь - Г вура). (И з  п о я с н ен и й п о с л ед н ег о  
Л ю б ави ч с к о г о  Р еб е.) 

11 Дварим, 33:2. 

12. В Р аю  сущ ествует из уч ен ие Т оры , з аповеди ж е там в виде воз н аграж ден ия. Н о ведь в Р аю  
светят Х есед и Г вура, об ъ един ен н ы е воедин о, как мы  уж е видел и, а в з аповедях  Х есед и Г вура раз дел ен ы  (ведь есть з аповеди со сторон ы  Х есед, предписы ваю щ ие доб ры е дей ствия, и есть со 
сторон ы  Г вура - з апреты ). Одн ако есл и в Р аю  откры то светит Х есед, то сущ ествован ие Р ая 
(которое з ависит от Г вура) дол ж н о прекратиться. П оэтому н еоб х одимо доб авить, ч то з аповеди 
з десь - л иш ь "одеян ия". Э ти одеян ия смягч аю т свет, ч тоб ы  душ и могл и вы н ести его сил у (ср. Т ан ия, ч асть 4, поел . 29). (И з  п о я с н ен и й п о с л ед н ег о  Л ю б ави ч с к о г о  Р еб е.) 

13. З десь з акры ваю тся авторские скоб ки, откры ты е в кон ц е гл . 4. Все з акл ю ч ен н ое в эти скоб ки до 
кон ц а гл . 5 представл яет соб ой  об ъ ясн ен ия н а осн ове К аб ал ы , н еоб х одимы е дл я пон иман ия вопросов, воз н икаю щ их  в первы х  ч еты рех  гл авах . 

К г л а в е  ш е с т о й  

1. Буквы  еврей ского ал фавита имею т такж е ч исл овое з н ач ен ие. Есл и ч исл овое з н ач ен ие сл ов совпадает, это показ ы вает, ч то меж ду н ими есть связ ь. 

2. Ж ивущ им н а з емл е каж ется, ч то все в мире происх одит в соответствии с з акон ами природы , б ез  
уч астия ч его-л иб о сверх ъ естествен н ого. Б-г н е проявл яет Себ я в природе видимы м об раз ом. 

3. Так  к ак  Г вур а - ат р иб ут  Эй н  С о ф а, б лаго сло вен  О н , у К о т о р о го  все в б еск о н еч н о й  ст еп ен и, след о вало  б ы  
о ж ид ат ь  и б еск о н еч н о го  д ей ст вия  ат р иб ут а Г вур а. И т ак  ж е, к ак  Х есед  - б еск о н еч н о е р асп р о ст р ан ен ие и 
со о б щ ение ж изни, так и Г вура д ол ж на б ы л а б ы  ог ранич ивать д о п ол ног о разд ел ения и 
невозмож ности д л я творений  знания о Т ворц е. Од нако ог ранич ение - не самоц ел ь, оно 
необ х од имо л иш ь д л я тог о, ч тоб ы  мир б ы л  сотворен и сох ранял  сущ ествование. И п отому на 
п ротяж ении всех  ступ еней  от самы х  верх них  д о ниж них  в Х есед  вкл ю ч ена и Г вура д л я тог о, 
ч тоб ы  возникаю щ ее мог л о стать сущ ествую щ им. Т аким об разом, Г вура есть такж е и Х есед , 
иб о она не тол ько скры вает, но и д ает возмож ность сущ ествования, а с д руг ой  стороны , есть 
Х есед  и в Г вура. (Сравнением мож ет п осл уж ить темное стекл о. Е г о г устой  ц вет п реп ятствует 



расп ространению  сол неч ног о света, но ег о назнач ение - п роп ускать осл аб л енны й  сол неч ны й  
свет.) (Из к о м м ен т а р и ев  Л ю б а в и ч с к о г о  Р еб е.) 

4. Атриб уты  взаимно вкл ю ч аю тся д руг  в д руг а и д ей ствую т в п ол ной  г армонии, отл ич аясь 
л иш ь п реоб л ад анием в каж д ом из них  соответствую щ ег о кач ества. 

5. В вед ение к книг е Т икуней  З ог ар. 

6. Д варим, 4:39.  

7. Атриб уты  Б- г а соответствую т Е г о именам. Имени Г а в а й е соответствует Д об рота, 
М ил осерд ие [ Х есед ], имени Э л о к и м  - М ог ущ ество, Сил а [ Г вура], имени А д - н у т  - Г осп од ство. 

8. Е д инство Б- г а не тол ько искл ю ч ает п ред п ол ож ение о сущ ествовании ины х  б ог ов, оно 
означ ает, ч то Он - ед инственно сущ ествую щ ий  и нет сущ ествую щ их , кроме Н ег о. В ся 
В сел енная в Н ем - неб ы тие. Т аков смы сл  вы сш ег о ед инства, о котором г оворится в 
сл ед ую щ ей  г л аве. 

9. Кид уш ин, 6а. 

10. Т ег ил им, 146:2. 

11. С сол неч ны м светом сравниваю тся творения, а с Сол нц ем - ж изненная сил а, творящ ая и 
ож ивл яю щ ая их . 

К г л а в е  с е д ь м о й  

1. З ог ар, ч асть 1, стр. 186. 

2. З о гар , ч аст ь  2, ст р . 134а. С о гласн о  с п р авилами евр ей ск о й  гр аммат ик и, б ук вы  д еля т ся  н а н еск о ль к о  гр уп п  
п о  п р ин ц ип у их  п р о из н о ш ен ия . В н ут р и к аж д о й  гр уп п ы  б ук вы  мо гут  з амен я т ь  д р уг д р уга. Бук вы  "алеф ", 
"гей ", "вав", "й о д " со ст авля ю т  о д н у из  т ак их  гр уп п . О н и служ ат  о гласо вк о й  т ех  б ук в, з а к о т о р ы ми след ую т , 
и п р о из н о ся т ся  с н ими н а о д н о м д ы х ан ии, а ин о гд а со всем н е п р о из н о ся т ся . Д р угая  гр уп п а - "алеф ", "х ет ", 
"гей ", "ай н ". Эт о  го р т ан н ы е, в к о т о р ы х  о гласо вк а о ч ен ь  ст о й к ая . В ер х н ее ед ин ст во , ед ин ст во  мир а А ц илут , - 
н ео щ ущ ен ие себ я  сущ ест вую щ им. Н иж н ее ед ин ст во  - к о гд а со т во р ен н ы й  со з н ает , ч т о  лиш ь  Тво р ец  
сущ ест вует , н о  п о ч увст во ват ь  э т о  о н  н е в со ст о я н ии. Эт о  о т р аж ает ся  в п р евр ащ ен ии эхад в в аэд. Ист о ч н ик  
ж из н ен н о й  силы  ("алеф ") п р о д о лж ает ся  вн из  ("алеф " п р евр ащ ает ся  в "вав" - лин ия  п р о д о лж ен ия ), з ат ем 
о б лек ает ся  в вы сш ую  муд р о ст ь  ( Х о х ма илаа), н о  в о сн о вн о м т о ль к о  в семь  ее н иж н их  ст уп ен ей  ("х ет " 
п р евр ащ ает ся  в "ай н ", ч исло во е з н ач ен ие к о т о р о й  70), з ат ем со з д аю т ся  со т во р ен н ы е мир ы  ч ер ез  б ук вы  р еч и 
(ди б у р , б ук ва "д алет "). Н о  в сло ве эхад п иш ет ся  б о ль ш ая  б ук ва "д алет " (ед ин ст во  с Ист о ч н ик о м, вер х нее 
ед инство), а в сл ове в а э д  - "д ал ет" об ы ч ная, так как в сотворении миров, каж ущ их ся 
сущ ествую щ ими (ниж нее ед инство), уч аствую т б уквы  реч и, уж е реал изованной , в п ол ной  
мере об л еч енной  в ф орму. (Из к о м м ен т а р и ев  п о с л ед н ег о  Л ю б а в и ч с к о г о  Р еб е.) 

3. Сеф ер Г ах аим, Г еул а, г л . 2; Р аб ей ну Бах ья, В аеш ев, 38:2; П иркей  д ераб и Э л иэ зер, г л . 3 и д р. 

4. Ср. комм. Р аш и к Ш оф тим, 5:14. 

5. М иш л ей , 14:28. 

6. Й ег ош уа, 3:11,13. 

7. Т о есть к д евяти вы сш им атриб утам, ил и сф ирот. Сф ира М ал х ут - д есяты й  атриб ут, самая 
ниж няя ступ ень из всех  д есяти. 

8. Из утренних  мол итв. Стих и из книг и Т ег ил им, 93:1,10,16; Ш мот, 15:18. 



9. В ремя - такж е сущ ность, сотворенная из нич ег о, иб о оно зависит от д виж ения творений , а 
вое, ч то неотд ел имо от сотворенног о, такж е неминуемо явл яется сотворенны м. В ремя, 
б есконеч но д ел имое на ч асти, не мож ет б ы ть б есконеч ны м, иб о б есконеч ность нед ел има и 
п роста. А как конеч ная сущ ность время д ол ж но б ы ть сотворенны м из нич ег о. 

10. См. ниж е, г л . 8. 

11. З ог ар, ч асть 3, стр. 2576. 

12. П ри соед инении б укв имени А д - н у т  с б уквами имени Г а в а й е б уква "й од " из имени Г а в а й е 
стоит на п ервом месте, то есть в э том соч етании имен д оминирует имя Г а в а й е. Э то указы вает, 
ч то п ространство и время теряю т свое знач ение, и э то - вы сш ее ед инство. См. такж е п рим. к 
г л аве 6. Об  э той  ступ ени ед инства г оворится в п ервой  ч асти мол итвы  "Сл уш ай , Израил ь... 
В севы ш ний  ед ин", то есть Он - од ин, и, кроме Н ег о, нич то не об л ад ает сущ ествованием. 

13. П ри соед инении б укв имени Г а в а й е с б уквами имени А д - н у т  б уква "ал еф " из имени А д -
н у т  стоит на п ервом месте. Э то указы вает на сущ ествование п ространства и времени, но они 
п роникнуты  именем Г а в а й е, Бесконеч ног о. И в книг е З ог ар сказано, ч то мол итва 
"Бл аг осл овенно имя сл авы  ц арства Е г о навеки" вы раж ает ниж нее ед инство. "Ц арство Е г о" 
указы вает на конеч ную , материал ьную  сущ ность, п роникнутую  сущ ностью  Б- г а. 

14. М ал ах и, 3:6. 

15. Из утренних  мол итв. 

16. Ий ов, 32:7. 

17. Й еш аяг у, 55:9. 

18. Ий ов, 11:7. 

19. Ий ов, 10:4. 

20. М иш нэ  Т ора, книг а М ад а, З аконы  основ Т оры , 2:9,10. 

21. Ш аар маг ут вег анг аг а, 13. 

22. Ш аб ат, 97а. 

23. Ог онь, возд ух , вод а и земл я - ч еты ре э л емента, из которы х  скл ад ы вается все сотворенное, 
как материал ьное, так и д ух овное. Ср. Т ания, ч асть 1, г л . 

24. З ог ар, ч асть 3, стр. 225а. 

25. Анг ел ы , сог л асно Р амб аму ( М орэ  невух им, 1:49), б естел есны , сущ ествован ие их  н е связ ан о 
с простран ством. Друг от друга он и отл ич аю тся уровн ем и об ъ емом постиж ен ия, поэтому он и 
н аз ван ы  "вы сш ими ин тел л ектами". 

26. Введен ие к кн иге Т икун ей  З ог ар 

27. Т егил им, 139:12. 

28. Й еш аягу, 55:8. 

29. Ср. Т ан ия, ч асть 1, гл . 48. 

30. См. Миш н э Т ора, кн ига Мада, З акон ы  осн ов Т оры , 3:8; введен ие к комм, к Миш н е. Р аз н иц у 



меж ду этим определ ен ием и утверж ден ием современ н ой  астрон омии, ч то Сол н ц е окол о 5/4 
мил л ион а раз  б ол ьш е З емл и, посл едн ий  Л ю б авич ский  Р еб е об ъ ясн яет сл едую щ им об раз ом: 
определ ен ие современ н ой  астрон омии имеет в виду об ъ ем Сол н ц а, Р амб ам ж е имеет в виду его диаметр. П о современ н ы м дан н ы м, диаметр Сол н ц а равен  примерн о 110 диаметрам З емл и (а н е 
170, как утверж дает Р амб ам в другом месте), одн ако это определ ен ие уч иты вает н е все з он ы  
Сол н ц а. Вн еш н ие сл ои Сол н ц а время от времен и то сж имаю тся, то расш иряю тся, и н е все он и доступн ы  прямому н аб л ю ден ию  (н аб л ю даю тся л иш ь н екоторы е связ ан н ы е с н ими явл ен ия). 
П оэтому их  из мерен ие сопряж ен о с особ ы ми трудн остями. Н е уч иты ваю тся при этих  из мерен иях  
и протуб еран ц ы . П роиз веден н ы е из мерен ия показ ал и, ч то Сол н ц е б ы л о расш ирен о - его диаметр 
превы ш ал  б ол ее ч ем в 170 раз  диаметр З емл и - и впосл едствии подвергл ось сж атию . 

31. Х агига, 13а. 
32. Введен ие к кн иге Т икун ей  З огар. 

33. "Ды х ан ие уст Его" - такж е б ескон еч н о, и тол ько при об л еч ен ии в Десяти реч ен иях  Т оры  воз мож н о сотворен ие кон еч н ого мира. 

34. Т егил им, 33:9. 

35. Т егил им, 89:3. 

36. Т егил им, 33:6. 

37. Брей ш ит раб а, 21:5. 

38. П ардес, Шаар 2, 3-6. См. н иж е, гл . И. В Десяти реч ен иях  светит свет десяти сфирот. 
39. Ч еты ре б уквы  имен и Гавайе могут б ы ть произ н есен ы  по-раз н ому. К аж ды й  из  этих  видов произ н ош ен ия имеет ин ое ч исл овое з н ач ен ие. См. Т ан ия, ч асть 1, гл . 46, прим. 25. 

40. В гл . 1 и 2. 

К г л а в е  в о с ь м о й  

1. М иш нэ  Т ора, книг а М ад а, З аконы  основ Т оры , 2:10. 

2. Й еш аягу, 31:2. 

3. Т егил им, 147:11. 

4. Мих а, 7:18. 

5. Ср. Й ех ез кел ь, 18:23; праз дн ич н ая мол итва "Мусаф". 

6. Х авакук, 1:13. 

7. А триб ут красоты  (Т иферет) - соедин ен ие доб роты  (Х есед) и сил ы  (Г вура) с преоб л адан ием 
доб роты . 

8. Из  утрен н их  мол итв. 

9. Из  утрен н их  мол итв. 

10. Еврей ское сл ово к ад о ш  ("святой ") оз н ач ает отдел ен н ость от н есвятого. Б-г аб сол ю тн о тран сц ен ден тен  по отн ош ен ию  к миру и б ез мерн о его превосх одит. 
11. Т егил им, 111:10. См. такж е Т аргум Й еруш ал ми, Брей ш ит, 1:1. 



К г л а в е  д е в я т о й  

1. Т егил им, 104:24. 

2. Т о есть сфира Х ох ма (мудрость) в мире А ц ил ут. 
3. Древн ий  А дам (А дам К адмон ) - первое (и вы сш ее) состоян ие сущ ествован ия, в котором 
Всевы ш н ий  проявл яет Себ я посл е сж атия (Ц имц ум). Э то источ н ик всех  посл едую щ их  эман ац ии и 
творен ий . 

4. Сфира, сл едую щ ая з а Древн им А дамом и предш ествую щ ая миру А ц ил ут, н аз ы вается К етер 
(Вен ец ). Оч ен ь сил ьн о огран ич ен н ы й  свет, которы й  от Вен ц а передается миру А ц ил ут дл я того, 
ч тоб ы  воз мож н о б ы л о появл ен ие сфирот ил и атриб утов, н аз ы вается Дикн а. 

5. Десять атриб утов, явл яю щ их ся как б ы  кан ал ами, прох одя которы е, б ескон еч н ы й  свет 
умен ьш ается н астол ько, ч то стан овится воз мож н ы м соз дан ие им Всел ен н ой  и его дей ствие в н ей . 
Э ти десять сфирот: Х ох ма (Мудрость), Бин а (П он иман ие), Даат (З н ан ие), Х есед (Доб рота), Г вура 
(Сил а), Т иферет (К расота), Н ец ах  (Веч н ость, П об еда), Г од (Вел икол епие, Бл агодарен ие), Й есод 
(Осн ова), Мал х ут (Ц арство). См. Т ан ия, ч асть 4, поел . 15. 

6. Х аб ад - н ач ал ьн ы е б уквы  первы х  трех  сфирот (составл яю щ их  раз ум): Х ох ма, Бин а и Даат. 
7. В то, ч то скры то от постиж ен ия и н е мож ет б ы ть предметом из уч ен ия, н о все ж е это откры то вере. 

К г л а в е  д е с я т о й  

1. Брах от, 316. 

2. Мех ил ьта, Итро, 19:18; Мидраш  Т ан х ума, Итро, 13. 

3. Брей ш ит, 1:16. 

4. Брей ш ит, 1:5. 

5. Й еш аягу, 55:9. 

6. Х агига, 12а; Я л кут Шимон и, Миш л ей , 3. 

7. Миш л ей , 3:19,20. 

8. Сфирот н аз ы ваю тся одеян иями, потому ч то он и об л екаю т и скры ваю т Б-ж ествен н ую  сущ н ость. 

9. Введен ие к кн иге Т икун ей  З огар. 

10. К аж ды й  атриб ут вкл ю ч ает в себ я все остал ьн ы е, а его н аз ван ие указ ы вает н а домин ирую щ ее 
кач ество. 

11. Брей ш ит, 1:3. 

12. Х агига, 13а. 
13. Брей ш ит, 1:6. 

14. Т егил им, 89:3. 



К г л а в е  о д и н н а д ц а т о й  

1. И в ч ел овеке душ а, ступен ь дух овн ого, н еимоверн о дал ека от ступен и дей ствия, связ ан н ой  с 
тел ом. И з десь такж е н еоб х одима связ ы ваю щ ая н ить, и эту рол ь играю т ''б уквы  мы сл и и реч и". 

2. Брей ш ит, 1:3. 

3. Введен ие к кн иге Т икун ей  З огар. 

4. Брей ш ит, 1:26. 

5. Брей ш ит, 2:7. 

6. Шаар гамиц вот, К и тец э и др.; Шмот раб а, 40:3. 

7. Ср. Л икутей  Т ора, Бегар, стр. 81. 

8. Н а письме б укв б ол ьш е (двадц ать семь), так как б уквы  "мем", "н ун ", "ц ади", "пей " и "каф" 
имею т ещ е и кон еч н ы й  вариан т. 
9. Сефер Й ец ира, 1:2, 2:2 и др. 

10. См. Т ан ия, ч асть 1, гл  20. 

К г л а в е  д в е н а д ц а т о й  

1. У ж е б ы л о сказано, ч то п о ж ел анию  В севы ш нег о мир сотворен д вад ц атью  д вумя вид ами 
п роистеч ении ж изнетворности. Откуд а ж е б есч исл енное множ ество разны х  творений ? Их  
источ ник в разнооб разны х  соч етаниях  б укв, и ч ем б ол ьш е соч етаний , тем ниж е и 
материал ьнее созд анное ч ерез них . 

2. В гл . 1, 7,10. 

3. Брей ш ит, 1:6. 

4. Х агига, 126. 

 


